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Resumen

En el siglo XVIII Xativa era la segunda ciudad mas importante del reino de Valen-
cia. Con la llegada del nuevo monarca, Felipe V, sus ciudadanos se opusieron a la nueva
autoridad real. La ciudad fue abrasada por un incendio tras la victoria borbénica de Al
mansa. Durante su reconstruccion, los jesuitas Ilegaron para predicar a estos ciudadanos
rebeldes. El articulo estudia una documentacién inédita, depositada en la Biblioteca Histé-
rica de la Universidad de Valladolid. Se trata de algunas cartas enviadas por el padre José
Gamir al confesor del rey, donde narra los métodos empleados por los jesuitas, sus sermo-
nes y predicaciones, las procesiones y otros actos religiosos encuadrados en esa exaltacion
de la religiosidad barroca que eran las misiones populares. Entonces el sermoén era el prin-
cipal medio de comunicacién. Xativa era ya un simbolo de libertad en el siglo XVIII frente
a los Borbones.

Abstract

In the [8th century Xatica was the second most important city in the Kingdom of
Valencia. With the arrival of Felipe V, its citizens opposed the new king’s authority, The
city was burnt down. While it was being rebuilt the Jesuits came to preach to these rebe-
Hious people. The article studies unknown documents that are kept in the Library of His-
tory of the University of Valladolid. These documents consist of a few letters sent to the
king’s confessor by Father José Gamir, in which he tells the methods used by the Jesuits,
their sermons, processions... At the time the sermon was the main medium. In the 18th
century Xativa was ready a symbol of freedom against the Borbon king.

1. El presente articulo forma parte de las investigaciones que el autor del mismo estd realizando para su
Tesis Doctoral «El poder de la ensefianza y del sermon: la presencia de la Compaiiia de Jesiis en el
dmbito geogrdfico de Valladolid durante el Antiguo Régimen (1545-1767)», dirigida por el Dr. Tedfa-
nes Egido Lépez dentro del Departamento de Historia Moderna, Contemporanea y América de la Uni-
versidad de Valladolid.



En abril de 1712 el confesor de Felipe V, el jesuita Pedro Robinet, recibia una
prolongada e intensa carta desde el Colegio San Pablo de la Compafifa de Jesis en
Valencia. El remitente era su hermano de religién, el Padre José Gamir. A lo largo de
las lineas, y con una letra firme y clara, el jesuita valenciano le relataba los dias vivi-
dos en la Colonia de San Felipe, el nuevo nombre que el rey habfa otorgado a la anti-
gua e histérica ciudad de Xativa. En ella algunos Padres de la Compafifa habfan in-
tentado evangelizar y mudar de vida y costumbres, como en tantas ocasiones apela-
ban, a la nueva poblacién que se habia establecido en estas tierras rebeldes al Borbon.
Si los Habsburgo habfan elegido directores y conductores de su conciencia entre los
dominicos, la orden de predicadores, Felipe V, aconsejado por su abuelo Luis XIV de
Francia, encomendaba a los jesuitas la direccién de su confesionario y la misién de
tranquilizar su escrupulosa e inestable conciencia. Al fin y al cabo el Padre Dauben-
ton, el primer confesor del rey Borbdn, era uno de los hombres de confianza del Rey
Sol que llegaron junto al joven duque de Anjou a la Corte de Madrid.

(Alguien puede pensar que ésta era la Gnica tarea que este religioso ejercia en
los reinos hispdnicos? El profesor Antonio Mestre ha resumido perfectamente las
funciones que atesoraba: «un ministro de asuntos eclesidsticos», un poder «omnimo-
do en la politica eclesidstica y en los proyectos culturales del gobierno. La razon del
poder radicaba en el sistema beneficial»*. Una influencia que supieron desarrollar
los siete jesuitas que ocuparon este cargo durante los primeros cincuenta y cinco afios
def siglo XVIII, hasta que el dltimo de los confesores fue exonerado en plena caida
del primer gabinete de Fernando VI. Los primeros fueron jesuitas franceses, sin em-
bargo el cargo llegd a la cumbre con la presencia del cantabro Francisco de Rdvago,
entre 1747 y 1755, como ha demostrado el estudio profundo del Dr. José Alcaraz.

El destinatario de esta carta, el francés de la Champagne Pedro Robinet, fue el
confesor de la Guerra de Sucesidn, pues permanecid junto a Felipe V en los afios cri-
ticos de 1705 a 1715, Un hombre de caricter retraido y «exclusivamente francés»?,
amante de los libros y creador de la futura Biblioteca Nacional, pero odiado por los
espafoles. Sin embargo como afirma Alcaraz, es muy dificil entender la politica de
Macanaz, sin contar con e} apoyo del confesor Robinet.

Por eso no resulta extrafio que Gamir, desde Valencia, informase a tan alta «ma-
gistratura» de su religién en la politica nacional. Xativa se habfa convertido en el
sfmbolo de la resistencia del reino de Valencia al establecimiento de Felipe V. Y por
€so0 una misién popular realizada en esta ciudad en 1712, era de suficiente interés co-
mo para informar al confesor de Su Majestad, es decir, a una de las manos decisivas
de la politica real. En las misiones, el poder de la palabra y los elementos de la reli-
giosidad popular del Antiguo Régimen alcanzaban su maés altas cotas. Era en definiti-
va un «acontecimiento espiritual que no tenia paragén»*, mereciendo por ello la
atencion de los que nos interesamos por el pensamiento y la practica religiosa de una

2. Antonio MESTRE, «Prélogo» a la obra de José ALCARAZ Jesuitas y Reformismo. El P. Francisco de
Rdvago (1747-1755), Valencia 1995.

3. Antonio ASTRAIN SJ, Historia de la Compafiia de Jesis en la Asistencia de Espafia, tomo VI, p. 158,
Madrid 1925.

4. Francisco SANCHEZ-BLANCO, «La Situacién Espiritual de Espafia hacia mediados del siglo XVIII
vista por Pedro Calatayud: Lo que un jesuita predicaba antes de la expulsion», en Archivo Hispalense,
71 (1988), p. 16.
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época. Primero viajaremos a aquella Xativa de 1712, renacida de sus cenizas tras el
feroz sitio, destruccidn, incendio y «clemente» restablecimiento. Después a través del
relato de la labor de los misioneros, podremos definir este instrumento de evangeliza-
cion, pero también de control de la opinién piiblica, mediante la siempre atractiva
«arma» del sermoén desde el pilpito, descubriendo la desconocida figura del misione-
ro rural y urbano, a la que se consagraron tantos religiosos que poblaron los Colegios
que la Compaiifa de Jesus tenia distribuidos a través de la geografia de estos reinos.

1. EN UN LUGAR Y EN UN ANO: XATIVA 1712

Xativa ocupaba un «espacio estratégico de corredor natural»® entre la zona cos-
tera mediterrdnea y el interior de la Peninsula Ibérica. La antigua Saetabis Augusta
fue siempre un destacado lugar de encuentro de mercancias y de pueblos, pero tam-
bién de nuevas ideas y creencias, puesto que en el S. IIT la poblacion cristiana de la
zona era muy numerosa. Los obispos de Xativa, aquella figura tan deseada en los si-
glos de la modernidad, estuvieron presentes en los Concilios de Toledo, aquéllos que
reunian a lo mds granado de la Hispania visigoda. El niicleo continué su prosperidad
con los drabes. Aqui es donde el historiador El-Idrisi sitda la primera fabrica europea
de papel. Jaime I incorporé a Xativa en la Corona de Aragdn y los vasallos de estas
vegas siempre manifestaron su fidelidad a los monarcas aragoneses, tal y como se re-
fleja en las guerras sostenidas contra Castilla. Se convertia asi en 1a segunda ciudad
(titulo concedido por Pedro IV) que votaba en las Cortes valencianas. El conflicto de
las Germanias encontrard aqui uno de los escenarios mds destacados. Progresivamen-
te el gobierno municipal contemplar el proceso de centralizacién de la monarquia
hispana.®

Afio 1700, en noviembre muere sin descendencia Carlos II. En su testamento de-
Jjaba sus reinos peninsulares, europeos y de Ultramar a su sobrino nieto el joven duque
de Anjou, Felipe de Borbon. Répidamente las potencias europeas enemigas de Francia
vieron con preocupacién y temor la sombra de Luis XIV sobre Espafia. De forma in-
mediata plantearon el conflicto, una guerra que seria al mismo tiempo internacional y
civil. El candidato de Austria, su archiduque Carlos de Habsburgo, ya se aproximé a
costas catalanas en 1704, mientras los ingleses ocupaban Gibraltar. La promesa de res-
petar los fueros que vieron amenazados los catalanes, permitié que éstos otorgaran su
apoyo al que llamaban «Carlos III», un nombre que parecia reforzarse cuando las tro-
pas austriacas entraron, y casi al mismo tiempo salieron, de la Villa y Corte.

Valencia mantuvo su fidelidad a Felipe V hasta 1704. Podemos buscar causas
para este cambio de actitud. Regld, por ejemplo, considera que podemos encontrarlas
en el odio popular que los valencianos sentfan hacia los franceses.” Ya lo constataba

5. lIsaies BLESA i DUET, El Municipi Borbonic en I’Antic Régim: Xativa (1700-1723). Xativa 1994, p. 29.

6. Para profundizar en estas etapas las obras de Carlos SARTHOU CARRERES, Datos para la historia de
Jdtiva, 3 vols, Xativa 1935. V. PASCUAL BELTRAN, Curiosidades setabenses, Xativa 1925. E. LLO-
BREGAT, La primitiva cristiandat valenciana. Valencia 1977.’M. J ./RUBIERA, y M. EPALZA, Xati-
va musulmana (Segles VIII-XIII), Xativa 1987. Ricardo GARCIA CARCEL, La revolta de les Germa-
nies, Valencia 1983. J.CASEY, El reino de Valencia en el siglo XVII, Madrid 1983.

7. Alfonso VILA MORENO, «De Xativa a San Felipe». Discurso de recepcion como Académico de Ni-
mero de la Academia de Cultura Valenciana el dia 26 de abril de 1989, en los Anales de la Academia de
Cultura Valenciana, enero-diciembre 1988, nlimero 66, Valencia 1990.
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el trinitario P. Mifiana cuando decfa que los franceses «ejerciendo un despreciable y
torpe lucro, no tenian otra mira que la de acaparar todo el oro y plata y transportar-
la a Francia».® El profesor Ramirez Aledén concreta este odio a los franceses en el
pueblo Ilano, por la represién efectuada durante la Segunda Germania en 1693, a lo
que afiade la posicién austracista manifestada por el clero bajo valenciano (y podre-
mos recordar fuego las habilidades medidticas del pulpito), las promesas del archidu-
que Carlos de eliminar las cargas feudales existentes (aqui el régimen sefiorial era
mds duro que en ningun otro reino) y la indefensién sentida y denunciada en las Cor-
tes por parte de las ciudades. Y recordemos que Xativa era el nicleo urbano mds des-
tacado del reino después de Valencia.® Por lo tanto, como nos sefiala Dominguez Or-
tiz, la Guerra de Sucesidén en Valencia tuvo un caricter eminentemente social, ya que
a Ja masa popular el problema dindstico planteado tras la muerte del malogrado Car-
los 11 poco les podfa importar. *

Altea, Denia, Valencia, Gandia, Alcira... fueron las diversas etapas de los va-
lencianos en prestar su apoyo al archiduque. Dos bandos o partidas se habfan forma-
do tras la revuelta de 1693. Por una parte los conocidos como «maulets», defensores
de la causa campesina, encontrdndose enfrentados con los «botiflers» o «butiflers»,
partidarios entonces de los intereses de los sefiores y ahora colaboracionistas con Fe-
lipe V. La poblacion valenciana se encontraba profundamente dividida. Por ejemplo
dentro del clero, unas 6rdenes religiosas prestaban su apoyo a Carlos y otras a Felipe,
e incluso dentro de ellas existian divisiones y sus pareceres no eran homogéneos.

Vila Moreno sefiala que Xativa, en su calidad real y como cabeza de la goberna-
cién, podfa haberse manifestado como partidaria de Felipe. Sin embargo la superiori-
dad de pequefios propietarios, enfiteutas y braceros agricolas (los «maulets») sobre la
decadente actividad comercial francesa e inexistente industria, servian de contrapeso
a la fuerza politica de la pequefia nobleza. A juicio de Vila Moreno la presencia de
ejéreitos austracistas alrededor de la ciudad fue decisiva. A esta situacién se unfa la
influencia personal de Juan de Tarrega, un noble de peso entre sus paisanos en Xativa
y entre los hombres de confianza del archiduque en Valencia. ' Sobre la evolucién de
la guerra en estas tierras remitimos al lector a las obras cldsicas y a los estudios de
historia setabense que abordan con detalle esta contienda que a nosotros nos conduce
hasta el sitio y destruccion de Xativa. "

8. Cit. por Antonio DOMINGUEZ ORTIZ, Sociedad y Estado en el siglo XVIII espaiiol. Madrid 1990,
p. 45.

9. Germdn RAMIREZ ALEDON, «La Crema de Xativa en 1707», en Fira d’Agost 1996, Xativa 1996,
pp. 54-55.

10. DOMINGUEZ ORTIZ, op. cit., p. 44.

1. VILA MORENO, op. cit., p. 16.

{2. Para la Guerra de Sucesion podemos consultar 1a obra de Henry KAMEN, La Guerra de Sucesion en
Espafia, 1700-1715, Barcelona 1974. German RAMIREZ ALEDON analiza con detalle los prolegé-
menos, desarrollo de la contienda en log dias previos al sitio e incendio de la ciudad en «La Crema de
Xativaen 1707» en la Fira d’Agost 1996, pp. 51-68, Xativa 1996. A juicio de este profesor la obra del
carmelita Fray Carlos Castafleda, titulada Fundacion del Convento de Carmelitas de Jdtiva y visicitu-
des que padecic en las guerras de Sucesion, conservada en la Biblioteca Nacional, es la fuente mds
fiable e imparcial para narrar los hechos ocurridos en la ciudad entre diciembre de 1705 y junio de
1707. Como nos indica Ramirez Aleddn, Castafieda no fue testigo presencial de los hechos puesto que
este carmelita nacié en [740. Sin embargo parece que conté con la narracién o manuscrito de otros
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La vuelta de tuerca decisiva para el conflicto fue la batalla de Almansa, en abril
de 1707. All{ se enfrentaba el duque de Berwick, un «inglés naturalizado francés»
como sefiala Dominguez Ortiz, con un ejército hispanofrancés contra tropas, pareci-
das cualitativamente pero demasiado heterogéneas, de los aliados europeos. Tras la
victoria de los Borbones una parte numerosa del ejército de Felipe V se dirigié hacia
Valencia, mientras que otra caminaba hacia Xativa y la Ribera. Se comenzé a prepa-
rar la defensa de la ciudad para esperar a los ejércitos borbénicos. Estos propusieron
la rendicién a los setabenses, pero la resistencia tuvo tintes préximos al heroismo y
fidelidad a sus ideas e intereses. El ataque lo comenzaron los soldados de Felipe por
el arrabal de Xativa. La Gaceta de Madrid, en junio de 1707, hablaba de esta resisten-
cia... «la gente de todos los estados que mantuvo la obstinacion fue pasada por el filo
de la espada; y al castillo se le puso un bloqueo que le precisard a su rendicion». "

Una vez rendida comenzd la represion. Es verdad que no habia sido la primera
que habian sufrido los habitantes de Xativa durante esta contienda. Partidarios de Fe-
lipe V habian sido pasados a cuchillo a finales de 1705 y principios de 1706. Ahora
eran los austracistas los vencidos. Aqui comprobamos una vez mds la categorfa de
conflicto civil que posee la Guerra de Sucesidn en el reino de Valencia. Sin duda la
resistencia tenaz de Xativa habfa exasperado los dnimos de Berwick, esa misma rabia
que habfan manifestado los ejércitos realistas al saquear la ciudad tras la rendicién.
Como nos sefiala Kamen desde la batalla de Almansa se habia decidido un castigo
cruel para Xativa, y éste no era otro que la quema de la ciudad, para que las genera-
ciones futuras pudiesen recordar sus pecados contra la autoridad de Felipe V y sus
ejércitos. :

«En 1707, al ser destruida Xativa —segin las palabras de Carlos Sarthou—, tenia cer-
cado de muro antiguo con nueve puertas defendidas por elevadas torres, aparte de las
que flanqueaban de trecho en trecho dicho murado. En la ciudad y sus arrabales se con-
taban 2.000 casas con 4000 vecinos aproximadamente; y sin incluir sus nueve conventos
de frailes y dos de monjas, todos ellos numerosos de censo. La colegiata contaba con
quince candnigos y setenta beneficiados, miisicos de capilla, sacristanes y servidores...
entre todo el personal de la Seo sumaban mds de cien hombres. Habia mucha nobleza v
sefioriu de pueblos residentes en la ciudad; colegios de médicos y cirujanos, boticarios y
de escribanos, y toda clase de oficios con capitulos u ordenanzas para su régimen y go-
bierno, a semejanza de la capital. La ciudad tenia privilegio de nombrarse ella misma se-
cretario escribano y de cabildo, ayudante del mismo, vergueros y sirvientes, alhéndiga,
carniceria y oficinas, escuelas de latinidad, logica y teologia. Dos hospitales, el mayor
para curacion de pobres viudas; y varias obras pias de subvencion particular para dotar
doncellas, redimir cautivos y socorrer vergonzantes, casa de huérfanos, Monte de Piedad
para prestar trigo gratis a labradores necesitados para sementeras y sustento. Extramu-
ros de la ciudad tenia nueve hermitas con capillas bien cuidadas a cargo de ermitafios.
Buenas acequias para la Vega y numerosas fuentes de la ciudad»

La poblacidn fue evacuada y los religiosos abandonaron los conventos que con-
vertfan a Xativa en una destacada ciudad levitica. A juicio de Ramirez Aledén, el in-

hermanos de religién. Todas las versiones posteriores se basan en el relato del carmelita aunque con
algunas alteraciones que sefiala Ramirez en su articulo, en un inicial estudio sobre las fuentes.

13. RAMIREZ ALEDON, op. cit., p. 61.
14. Henry KAMEN, op. cit., p. 318.
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cendio fue selectivo, ordenado y con efectos més reducidos de los que fueron sefiala-
dos por parte de la historiografia romdntica del siglo XIX. Las fechas de esta destruc-
cidn han sido objeto de polémica. «Quedd la ciudad absolutamente inhabitada —se-
gln nos cuenta el carmelita Padre Castafieda—, pues no quedaron mds vecinos que
tres sacerdotes en la Colegial», junto al pertiguero de la Iglesia y un notario. "* Las
justificaciones a esta accién empezaron de forma inmediata y se sucedieron a lo largo
del tiempo, esgrimiendo argumentos pertenecientes a textos de la Tradicidn cristiana:

«Las leyes, las historias y los autores todos —escribia Macanaz al rey Felipe— de una

y otra jurisprudencia, y los seiiores Padres de la Iglesia griega y latina traen infinitos

ejemplos y sientan con magisterio que sin tanto delito como el de la infeliz Jdtiva, mu-

chas otras ciudades del mundo han sido quemadas, aradas y sembradas de sal; y que es
permitido al Soberano y sus armas por el derecho de guerra, y la deben hacer siempre

que convenga o no se pueda pasar por otro medio, y que una vez abrasada la ciudad y

sus habitadores exterminados, todo quede en el fisco y ya no hay mds representacion de

lo que fue» .

La poblacién se refugié en Valencia, pero también otra parte fue conducida a
Castilla. ;Cudles eran los planes de Felipe V para la ciudad de Xativa? Parecia que su
destruccion iba a ser perpetua, sin embargo como sefiala Vila Moreno, esta hipétesis
se encuentra en contradiccion con los deseos de preservar los edificios religiosos, los
hogares de los partidarios borbdnicos o la permanencia de tropas en el castillo seta-
bense. 7 De las consecuencias de las victorias de Felipe V para la corona de Aragdn
nada vamos a aportar. En una sensacién de seguridad, el nieto de Luis XIV en junio
de 1707, decretd la abolicién de los fueros de Aragén y Valencia, una medida que al-
teré momentineamente la resistencia de los catalanes pero apagé los dnimos de ara-
goneses y valencianos. «Este Reyno ha sido rebelde a Su Magestad —sefialaba el du-
que de Berwick entrando en Valencia— y ha sido conquistado, haviendo cometido
contra Su Magestad una grave alevosia y assi no tiene mds privilegios ni fueros que
aquellos que Su Magestad quisiere conceder en adelante.» Se iniciaba asi la «Nueva
Planta» en Valencia. "*

Pero la ruina de Xativa trafa consigo la de su vega, de gran riqueza agricola y
con grave perjuicio para los intereses de la Hacienda Real, ademads de la dificil situa-
cién jurisdiccional en la que se encontraban los pueblos que rodeaban a la ciudad.
Las peticiones por una reedificacién empezaron a llover, al mismo tiempo que los
efectos meteoroldgicos y los saqueos de los soldados instalados en el castillo deterio-
raban cada vez mas las ruinas de los edificios. La pérdida de los censos o la precaria
existencia de aquellos leales a los Borbones que malvivian Iejos de su Xativa multi-

15. BIBLIOTECA NACIONAL. CASTANEDA, Fray Carlos. Fundacion del Convento de Carmelitas de
Jdtiva y vicisitudes que padecic en las guerras de Sucesion (afio 1789). Manuscrito 21.042, p. 15. Re-
mitimos de nuevo al estudio del profesor Ramirez Aledén, pp. 62-64.

16. Cit. por Carmen PEREZ APARICIO, «El clero valenciano a principios del siglo XVII: la Cuestidn
Sucesoria» en Estudios de Historia de Valencia, Valencia 1978.

17. VILA MORENGO, op. cit., p. 24.

18. Para profundizar en este tema Carmen PEREZ APARICIO, «La Guerra de Succesi6, una revolucié
camperola» en Actas del I Congreso de Historia del Pais Valenciano, vol 111, Valencia 1976, pp. 511-
524. Mariano PESET REIG, «Apuntes sobre la abolicién de los fueros y la Nueva Planta valenciana»,
en Actas del I Congreso de Historia del Pais Valenciano, vol. 111, Valencia 1976, pp. 525-536.
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plicaban las peticiones. Por entonces Melchor Rafacl de Macanaz habia sido nombra-
do juez privativo de los bienes de rebeldes de Xativa y del reino de Valencia. A pesar
que la resistencia del monarca parecfa cada vez mds pétrea, Macanaz supo comenzar
a mover los hilos necesarios para conseguir la reconstruccién de la «ciudad traidora».
Inmediatamente se puso en contacto con un inglés llamado Tobias del Burgo (ya que
su apellido Bourk habia experimentado un proceso de castellanizacion). Este hombre
habfa recibido en recompensa dos mil escudos en bienes confiscados. Macanaz le hi-
7o ver que su capital podfa verse aumentado con la plasmacion del proyecto de re-
construccion.

Kamen considera a Tobias del Burgo el verdadero promotor de la empresa. Del
Burgo entré en contacto con la Princesa de los Ursinos, uno de los personajes mds in-
fluyentes del pafs y camarera de la reina Luisa Gabriela de Saboya, y con el citado
confesor real Pedro Robinet. Ambos consiguieron vencer la obstinacién de Felipe V
y en noviembre de 1707 firmaba el decreto de reconstruccion de la antigua ciudad de
Xativa. " Sin duda el culto divino era un motivo de preocupacién en el citado texto,
por lo cual se consideraba restablecido, conservando «la iglesia Colegial, parroquias,
conventos 'y capellanias la propiedad y usufructo de todas sus pensiones». Sin em-
bargo un elemento fundamental era la no admisién en la ciudad «de persona alguna,
eclesidstica ni seglar, notada del crimen de infidelidad», puesto que la nueva Colo-
nial Real, llamada desde este momento San Felipe, debfa caracterizarse por sus cuali-
dades de fidelidad.

Macanaz, nombrado delegado regio para la reconstruccién,” pasé a ocuparse de
los asuntos de San Felipe, tal y como se manifiesta en los informes salidos de su plu-
ma. Indemnizaciones, bisqueda de colonos y de autoridades afectas que la goberna-
sen segtn las leyes de Castilla, dotacién de categoria de corregimiento sobre 77 loca-
lidades e incluso preocupaciones urbanisticas fueron las manifestadas por este dele-
gado regio. Sin embargo los planos disefiados por el Padre Tosca no ilegaron ni si-
quiera a materializarse. Como nos sefiala Vila Moreno, Macanaz considerd que la
fundacién de San Felipe habia sido su obra destacada, mostrando en los informes que
redactaba, un excesivo tono optimista. En sus estudios sobre el juez de confiscaciones
Martin Gaite nunca encontré «una séla carta de Macanaz fechada en Jdtiva en todo
este periodo que llega hasta principios de 1710».

19. «La obstinada rebeldia con que hasta los términos de la desesperacion resistieron la entrada de nues-
trus armas los vecinos de la ciudad de Xativa (...) empeiid nuestra justicia a mandarla arruinar para
extinguir su memoria (...) Y no siendo nuestro real dnimo comprender en esta pena a los inocentes
(aunque fueron muy pocos), antes si, de salvar sus vidas y haciendas y manifestarles nuestra gratitud
tan merecida de su amor y fidelidad calificada con los trabajos y persecuciones que padecieron por
nuestro real servicio en poder de los rebeldes (...) hemos resuelto que vuelvan a ocupar sus casas 'y
posesiones u la referidad ciudad y sus 1érminos; y que de los bienes de rebeldes del mismo territorio,
se les dé cumplida satisfaccion de todos los dafios y menoscabo que en los suyos hubiesen padecido; y
a los que siendo pobres se mantuvieron leales, se les asigne, conforme a su calidad, la porcion conve-
niente para su mantenimiento; de suerte que quede premiada su lealtad...» El Decreto de 27 de no-
viembre de 1707 aparece reproducido en la obra Carlos Sarthou Carreres, op. cit., vol. II, p. 14, Jitiva
1934-35.

20. Carmen MARTIN GAITE, EI proceso de Macanaz. Historia de un empapelamiento. Madrid, Moneda
y Crédito, 1970.
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Como sefialdbamos lineas atrds, desde los primeros momentos hubo Instruccio-
nes estrictas sobre la seleccién de los nuevos habitantes, necesitando para residir en
San Felipe pasaportes y una previa investigacién de los antecedentes politicos y socia-
les de los que se disponian a inaugurar una nueva etapa en la historia de la ciudad.”
Nuestro cronista Castafieda seflalaba el mes de febrero de 1708 como el inicio de la
nueva pobjacion, llegando el nuevo gobernador, junto a algunos regidores. Continda
el carmelita sefialando que en San Felipe se instalaron labradores de diversos orige-
nes, comerciantes franceses ademds de «oficiales artistas», llegando a trescientos los
vecinos congregados en la Real Colonia (y recordemos que vecino no significaba ha-
bitante). Sin embargo, a juicio de Vila Moreno, estos datos que nos ofrece Castafieda
deben ser posteriores al afio de 1708.

Ademds pensemos que la guerra todavia no habfa concluido y que el bienio
1709-1710 no fue fécil para los ejércitos borbdnicos. Los temores hacia una subleva-
cién austracista reaparecieron entre los setabenses. El nuevo Ayuntamiento no conta-
ba apenas con ingresos, recursos tan abundantes como para reconstruir tantas infraes-
tructuras tan seriamente deterioradas. Asf los libros capitulares de estos afios nos re-
flejan esta miseria padecida y sufrida por los habitantes de San Felipe. «La poblacion
de la nueva ciudad de San Felipe va tan adelantada —sefiala Macanaz— que sus veci-
nos consumen hoy mds de la mitad de la carne que la antigua Jdtiva en su opulencia
consumia»*.

Estos dos testimonios contempordneos, que son tan diferentes en la exposicion
del juicio, comportan andlisis historiograficos diversos. Mientras Dominguez Ortiz,
haciéndose eco de las afirmaciones de Macanaz, cree que «Jativa se recupero con ra-
pidez gracias, no solo a la fertilidad de su término, sino a la importancia de su in-
dustria sedera, que dabu trabajo a 1200 personas» ™, Isaies Blesa seflala que el pro-
ceso de recuperacion de la antigua Xativa se va ralentizar en distintos campos de la
vida urbana, econdmica, social y en los comportamientos demograficos de la pobla-
cién que aqui habitaba, hasta una mejorfa iniciada en la segunda mitad del Setecien-
tos. ™ Vila Moreno ofrece los datos del memorial de 1725 cuando sehalaba que el nu-
mero de vecinos de San Felipe era ya de 850, considerando que el porcentaje de seta-
benses que volvieron a la antigua Xativa fue muy elevado.”

La nueva Colonia Real seguia teniendo una notable orientacién agricola, menos
clericalizada y nobiliar que la ciudad de 1707, ademds de un descenso de la poblacién
mercantil aunque los comerciantes franceses permanecieron en el niicleo tras los dra-
madticos acontecimientos bélicos. El restablecimiento de la actividad municipal y reli-
giosa impedia todavia hablar de «normalizacion» hasta que en 1728 se firmo la
«Concordia» entre la ciudad y los acreedores de censos. Incluso, a juicio de Vila Mo-
reno, el proceso podia ser prolongado hasta la publicacién de las Ordenanzas de
1750.

21. Isaies BLESA DUET, op. cit., p. 56, Xativa 1994.
22. Carmen MARTIN GAITE, op. cit.. p. 89.

23. Antonjo DOMINGUEZ ORTIZ, op. cit., p. 269.
24. lsaies BLESA DUET, op. cit., p. 58.

25. Alfonso VILA MORENQO, «Fundacion de San Felipe: Aspectos demogrificos» en Anales de la Acade-
mia de Cultura Valenciana nim. 63 (1978-1985), p. 252.
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11. EL MISIONERO JESUITA Y LA MISION EN EL SIGLO XVIII

El fendmeno de las misiones populares puede materializarse en «unos sermones
v unos predicadores que por algunas semanas —segln seflala el profesor Tedfanes
Egido— dominaban la vida, los sentimientos, las conciencias y lograban el entusiasmo
de todos los sectores sociales del campo y, en mayor medida, el de las ciudades».*
Antonio Dominguez Ortiz empieza situando las misiones”, y a los «avivados misio-
neros» trentinos de los que hablaba Egido, desde finales del XVI1. Su Siglo de Oro
bien puede corresponderse con el siglo XVI1 y primera mitad del XVIII. Normalmen-
te estos misioneros pertenecian al clero regular, sobre todo eran jesuitas y capuchinos
(con el celebérrimo Diego José de C4diz). Los caminos no fueron impedimento para
su evangelizacion. La mayoria de la Peninsula se vi6 recorrida por esa oratoria simple
que llegaba directamente al corazén® que caracterizaba a estos misioneros, plagada
de recursos efectistas propios de los cualificados dramaturgos del Barroco.

Sin embargo las dos Castillas y Andalucia eran las regiones mds habituadas a es-
tos «espectaculos». Aunque no faltaban alli, las grandes ciudades y las zonas de po-
blacién dispersa no eran los escenarios mas adecuados para el desarrollo de una mi-
sion. Bsta «aristocracia de los predicadores», como les llama el profesor Barrio Go-
zalo, se desenvolvian mejor en los nicleos urbanos de pequefio y mediano tamafio
(como Xativa) pero también en los pueblos grandes.” «Aquella diferencia que hay
—decia el maestro jesuita de misioneros Padre Calatayud— entre la caza menor y la
mayor, essa suele haver entre la Mission que se hace en un Pueblo corto o moderado
de labradores, a lo que se hace en las Ciudades, especialmente grande donde hay
classes y gerarquias».™

En este sentido el movimiento misional, una «evangelizacion itinerante»*', con-
tribuy6 a la extension de la Reforma catdlica, a la difusién de la normativa nacida en
el Concilio de Trento en aquellos nicleos y parroquias rurales mds alejados de las
ciudades castellanas y aragonesas. Y este aislamiento lo comprobamos en aquellas
palabras del Padre Ledn, otro de los jesuitas dedicados a misionar por la Peninsula...
«Habia mujeres de veinte afios abajo que, como no habian visto dar voces en la igle-
sia, cuando alzdbamos el grito predicando, se escondian y tapaban las caras, porque
les parecia que las queriamos castigar»*. Normalmente los religiosos acudian en pa-

26. Tedfanes EGIDO, «Religién» en la Historia literaria de Espaiia en el siglo XVIiI, edicién de Francis-
co Aguilar Pifial, C.S.I.C. p. 781.

27. A. DOMINGUEZ ORTIZ, «Aspectos sociales de la vida eclesidstica en los siglos XVII y XViil» en
Historia de la Iglesia en Espania, IV (Madrid, 1979), pp. 13-14.

28. J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS. «Misiones populares en el siglo XVIL Los jesuitas en la provin-
cia de Castilla» en Salmanticensis, 43 (Septiembre-Diciembre 1996) pp. 421-438.

29. Maximiiiano BARRIO GOZALO, «Sociedad, Iglesia y vida religiosa en la Espafia del siglo XVIIL. No-
tas para un estudio demogrdfico, econémico y socio-religioso» en Anthologia Annua 36, Roma 1989.

30. En los textos que ofrecemos a lo largo del presente articulo, pertenecientes en su mayoria a la obra del
P. Pedro Calatayud «Arte y methodo de hacer missiones» y al manuscrito 342 de la Biblioteca Univer-
sitaria del Colegio de Santa Cruz de Valladolid, hemos respetado la ortografia original, y asi lo hemos
transcrito.

31. Manuel MORAN y José ANDRES-GALLEGO, «El predicador» en Rosario VILLARI (dir), £l Hom-
bre Barroco, Madrid 1991, p. 193.

32. Ibidem. También en la obra Pedro HERRERA PUGA, Sociedad y delincuencia en el Siglo de Oro,
Madrid 1974.
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rejas, con un plan previamente fijado y detallado y con el apoyo de las autoridades e
1nstituciones eclesidsticas que velaban espiritualmente por esa poblacién que les iba a
recibir.

Una intencién tenfan clara los misioneros cuando entraban inesperadamente al
niicleo urbano o rural al cual se dirigfan: la reforma de las costumbres. Naturalmente
se insistia en la erradicacién de los pecados que violaban la castidad y los hébitos
morales que debfan guardarse segtn la Iglesia contrarreformista de aquellos dfas. En
algunas ocasiones las palabras salidas del misionero desde ese pilpito popular eran
tremendistas y anunciadoras de un castigo divino que se acercaba si no llegaba la
conversion. De ahf que las consecuencias inmediatas de este misionar fueran tan pa-
tentes como efimeras: las confesiones y comuniones generales conducian a la recon-
ciliacién de enemigos, apaciguamiento de bandos rivales en localidades mds peque-
fias, la denuncia de comportamientos de usura y abuso de los mds poderosos o de
conductas moralmente reprobables (léase amancebamientos o prostitucidn). Pero la
brevedad en la caida en la tentacidn, conducia a prolongar, por parte de los misione-
ros, ese ambiente de penitencia, arrepentimiento y deseos de conversion logrado en
estas jornadas a través de las famosas congregaciones.

Sefialdbamos antes que los jesuitas y capuchinos fueron las érdenes religiosas
mds dedicadas a estas tareas pastorales, aunque tampoco faltaron franciscanos, agus-
tinos e incluso sacerdotes, como aquel malaguefio llamado José de Barcia y Zambra-
na, que con posterioridad accedi6 a la sede gaditana como obispo. Sin embargo noso-
tros nos vamos a centrar en la Compafifa de Jesus, sujeto activo de esta misién desa-
rrollada en Xativa en 1712 y cuya relacién hemos encontrado en los manuscritos de
la Biblioteca Histérica de la Universidad de Valladolid, mds conocida como Bibliote-
ca de Santa Cruz.

Si la labor educativa en los Colegios no fue el primer objetivo que tuvo San Ig-
nacio en los afios fundacionales de la Compafifa, sin embargo bien claro tuvo que el
principal empleo de los jesuitas que empezaban a extenderse por Europa a partir de
1540 era la «defension y dilatacion de la santa fe catélica».” Siguiendo lo sefialado
por las Constituciones, el Prepédsito General Claudio Aquaviva indicé en una carta
que «el espiritu de nuestra vocacion exige que los de la Compaiiia no estén fijos y de
asiento en un sitio para vivir establemente en él».

Varios fueron los Padres que configuraron y perfeccionaron el método de la mi-
sion. No podemos olvidar en este sentido las contribuciones de Jerénimo Lépez, Jero-
nimo Dutari, Tirso Gonzélez, culminando en el siglo XVIII con el navarro Pedro Ca-
latayud. ** El valenciano Jerénimo Loépez fue el introductor de lo que entonces fue lla-
mado «Acto de Contriccion», una gran Procesién de Penitencia, que se repetia en di-

33. San Ignacio sefiala en la Férmula del Instituto presentada al papa Julio III, que la forma de hacer esto
era... «predicando, leyendo piblicamente y ejercitando los demds oficios de ensefiar la palabra de
Dios, dando los Ejercicios espirituales, ensefiando a los nifios y a los ignorantes la doctrina cristiana,
oyendo las confesiones de los fieles y administrdndoles los demds sacramentos para espiritual conso-
lacion de lus almas». Cit. por Eduardo RODRIGUEZ, SJ «Las Misiones Populares en la Compaiifa de
Jestis» en VVAA Primer Congreso de Misiones Populares, Loyola 1956-Sevilla 1957, p. 50.

34. Cecilio GOMEZ RODELES, S, Vida del célebre misionero Pedro Calatayud de la Compaiiia de Je-
sus y relacion de sus apostélicas empresas en los reinos de Espaiia y Portugal (1689-1773). Madrid
1882.
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ferentes momentos de la misidn. Es verdad que algunos jesuitas a lo largo del siglo
XVI habfan realizado una prictica que se asemejaba bastante a la que Jerénimo Lé-
pez desarrolld con mds pompa desde su dedicacién exclusiva a las misiones en 1619.
Un medio que pronto fue calificado como de oportuno para «conmover con saludable
pavor los corazones, y sacar d muchos de la deplorable modorra en que yacen», en
palabras del también jesuita Julio César de Cordara.* El desco de conversion y de
mudar las viejas costumbres, hacfa que en las misiones del P. Lépez se insistiese en
la importancia del sacramento de la Penitencia, convirtiéndose este jesuita en maestro
de confesores con el libro «Casos raros de la Confesion».

Sin duda las practicas que habia incorporado este misionero a la labor pastoral
fueron transmitiéndose de unos Padres a otros, especialmente después de la muerte en
Valencia del jesuita. Tirso Gonzélez fue posteriormente, como nos sefiala el historia-
dor de la Compaiiia el P. Astrain, el misionero de las grandes ciudades. Mientras, Je-
rénimo Dutari fue un continuador del método dibujado por su antecesor el P. Lépez.
Dutari fue el fundador de las llamadas Escuelas de Maria, una de las formas de hacer
la labor misional perdurable a través del tiempo en aquel lugar donde se efectuaba.
Contribuyd, igualmente este religioso, a extender la devocién a San Francisco Javier,
una idea continuada por tanto Padres de la Compafifa que misionaban como compro-
baremos en Xativa, ademds de intensificar el culto mariano, tan vilipendiado por las
tesis de la reforma protestante pero en la Espafia de los entusiasmados inmaculistas.

El navarro Pedro Calatayud fue el heredero de toda esta tradicién misionera de
la Compaiifa. Su perfeccionamiento, como sefiala el profesor Egido, llegé hasta 1{mi-
tes insospechados, pues no dejaba campo libre a la improvisacién de los misioneros.
Un dominio de esta labor pastoral materializado especialmente en su conocida obra
«Missiones y Sermones del Padre Pedro Calatayud, Maestro de Theologia y Missio-
nero Apostélico de la Compaiiia de Jesiis de la Provincia de Castilla. Arte y método
con que las establece, las cuales ofrece al ptiblico en dos tomos para mayor facilidad
y expedicion de los ministros evangélicos, pdrrocos y predicadores en misionar, doc-
trinar y predicar y para mayor fruto y bien espiritual de los proximos» (1754 y edi-
ciones posteriores). En el primer volumen dispone la minuciosa organizacioén de una
misién, mientras que en el segundo aporta esos sermones que debian realizarse en cir-
cunstancias especiales ofrecidas a lo largo de la misma.

Y es que el entusiasmo del Calatayud escritor, antes se habia traducido en su in-
cansable 4nimo por caminar por las tierras de Espafia y Portugal, en esa «evangeliza-
cion itinerante» y ese continuo misionar y predicar, desde aquel primer viaje a La Al-
berca salmantina en 1718. Este navarro de Tafalla habia estudiado Filosofia en el Co-
legio pamplonica de la Compaiifa y Derecho en Alcald. Cuando regresé a su tierra y a
su antiguo Colegio, descubrié en los Padres Campoverde y Granado la vocacion de
misionar. En 1710 ingresaba en el noviciado de Villagarcia de Campos. En Salaman-
ca contd con las ensefianzas del misionero P. Abarizqueta. Posteriormente fue profe-
sor en los Colegios de Medina del Campo y San Ambrosio de Valladolid. Sus prime-
ras misiones fueron por tierras zamoranas y vallisoletanas, cambiando las teologias
de las aulas por aquella doctrina que intentaba sembrar por las calles y los pulpitos.

35. Julio César CORDARA, SJ, Historia Societas lesu, parte VI, tomo II, p. 398.
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Fue hasta 1767, cuando el P. Calatayud salié acompafiado de sus hermanos de reli-
gién desde el Colegio de San Ignacio de Valladolid hacia el exilio, segin especifica-
ba la orden de Carlos 111

«El libro es un perpetuo y fiel Depositario de las palabras y pensamientos,» de-
cia Calatayud al formular sus propdsitos en el prologo de esta obra. Por eso era nece-
sario que las experiencias que habia vivido recorriendo toda Espafia quedasen consig-
nadas por la palabra impresa. Aunque siempre debia de quedar claro que el verdadero
objetivo del misionero era, «instruir a los hombres en la justicia y la santidad, incli-
ndndoles a lo bueno, y desvidndoles de lo que es malo». Pero en esta «guerra contra
el vicio y el Infierno», Calatayud crefa que existian distintas «inventivas y modales».
Sin embargo en la palabra del misionero, el deseo debia estar en «persuadir la verdad
y convertir el corazon sin poner la mira en deleytar a los Oyentes: porque quanto
mayor es el deleyte que recibe el oido (...) menos pasto solido y sustancial recibe la
voluntad».*

Calatayud estaba convencido que la Compailia de Jesds estaba destinada espe-
cialmente por Dios para «convertir almas, y hacer frente al Infierno, y d las
heregias». Por eso interpelaba a todos aquellos que vivian cémodos en tantas parro-
quias y colegios en sus habituales labores: «Decidme aora, que escusa tendreis va-
rios Sacerdotes, Religiosos y Jesuitas, en querer mds vuestro retiro, y vida acomoda-
da, o quieta, que no el salir, o trabajar en bien de las almas, quando el Hijo de Dios
vino por ellas desde el seno de su Padre?».”

Bien es verdad, que a jucio de este maestro de misioneros, no todos los religio-
sos tenfan capacidad para ejercer ministerio tan destacado. Eran necesarios una serie
de «talentos naturales», entre los cuales fijaba la autoridad y opinién para con los
pueblos, «la libertad natural en predicar» sin que la timidez censurase su palabra, la
«eficacia y energia en convencer el entendimiento», unida a la inevitable «eficacia en
traer y mover los dnimos», la discrecion y prudencia, ademds de la afabilidad en el
trato con la gente, unido a la modestia en el comportamiento «gue ayudan mucho».
Pero el religioso debia descubrir su vocacién en ese deseo por «clamar contra los vi-
cios y predicar al alma». Para eso debfa dedicar mucho tiempo al estudio y a la lectu-
ra que le facultasen para poder desarrollar todos aquellos ministerios incluidos en las
misiones durante las dos o tres semanas en las cuales se desarrollaban. En el proceso
de formacién de un misionero era necesario el reunir materiales que facilitasen la pre-
dicacién, como por ejemplo los similes, motivos, ejemplos, pardbolas o dichos que ya
formaban parte de la predicacién del propio Jests como nos indican los Evangelios.

Por eso, ademds de esas cualidades naturales, detrds de un buen misionero y de
un buen jesuita, debia existir siempre una buena biblioteca. Los libros eran esos «ins-

36. Pedro CALATAYUD, MISSIONES Y SERMONES DEL PADRE PEDRO CALATAYUD, Maestro de
Theologia y Missionero Apostdlico de la Compariia de Jesiis de la Provincia de Castilla la Vieja. ARTE
Y METHODO CON QUE LAS ESTABLECE: las quales ofrece al piblico en dos Tomos para mayor fa-
cilidad, y expedicion de los Ministros Evangelicos, Parrocos, y Predicadores en missionar, doctrinar, y
predicar, y para mayor fruto, y bien espiritual de los proximos», Con privilegio. En Madrid Imprenia
de Musica de Don Eugenio Bieco, afio 1754. Prélogo al primer tomo, p. 13. (En adelante en las citas bi-
bliogrificas abreviaremos el titulo como lo hace el propio Calatayud en la obra «Arte y méthodo de ha-
cer missiones», indicando la parte del libro, capitulo y pdginas donde lo podemos consultar).

37. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754, (1-1), p. 5.
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trumentos y herramientas de su oficio» en palabras de Diego de Estella, y por eso
desde sus anos fundacionales los Colegios de 1a Compafiia destinaban importantes
partidas econdmicas a la dotacién de sus bibliotecas. Una de las secciones mds nutri-
das de éstas era aquella dedicada a la oratoria sacra,™ «un misionero sin letras estd
expuesto a error.»

Pero el religioso debfa «convertir almas» a través no sélo de sus palabras sino
también de su ejemplo: «es cosa monstruosa una lengua parladora, la mano floxa, y
en el seno, y una vida obscura y tenebrosa».® Por eso también era necesaria la ora-
cidn, la mortificacion de su cuerpo y de sus sentidos. Y en estos Calatayud no puede
olvidar el sentido de la vista delante de una bella muchacha: «es preciso encontrar la
vista con los semblantes de las mugeres, mas en ninguna se claven, ni fixen los ojos;
passen si como sobre brasas, y no paren».

Ya tenemos al misionero formado y preparado pero ahora lo que debemos plani-
ficar, y para eso da instrucciones precisas el propio Calatayud, es el lugar para misio-
nar. Estos religiosos, puesto que solian trabajar de dos en dos, podian ser llamados
por el obispo de la Diécesis o por el propio pueblo, villa o ciudad. Sin embargo el je-
suita-misionero debfa tomar informes sobre personas que podian apoyarle dentro de
la diéceesis; el cardcter y costumbres de los habitantes de la villa a ]a cual iban a acu-
dir, el clima del lugar y lo propicio de la fecha que pretendian elegir, la existencia o
no de otras misiones en esa localidad y los frutos que de ella salieron, informacién
sobre el ciclo agricola del pueblo con el fin de «casar los Pueblos con las Missio-
nes», evitando igualmente que coinciesen con ferias, toros y otras festividades que
produjesen un concurso de gentes ajenas al misionar.

Una vez que se ha estudiado el escenario, se ponfan en camino. Y Calatayud nos
aporta todo tipo de detalles sobre las ventajas e inconvenientes de los distintos me-
dios de transporte en aquellos siglos: «lo mds proporcionado, o usado es ir a cava-
llo», acompafado de otro jumentillo que llevase todos los instrumentos necesarios
para la misién. Pero el camino era largo y tortuoso, con diferentes etapas. Era necesa-
rio pernoctar en los mesones y posadas. Y aunque Santa Teresa dijese que la vida era
como una mala noche en una mala posada, en ellas Calatayud encontraba mayor «li-

38. Bernabé BARTOLOME MARTINEZ. «Las Librerfas e Imprentas de ios Jesuitas (1540-1767): Una
aportacion notable a la cultura espafiola» en Hispania Sacra, 40 (1988) pp. 315-388. «... observamos
desde las propias constituciones y a partir de los siglos XVI, XVII y XVIII, que las actividades de los
jesuitas se centran, en primer lugar y de modo general, en la predicacion callejera de las misiones popu-
lares o catequesis de nifios, de sermones cuaresmales y novenarios en los templos o en la exposicidn
privada de los ejercicios espirituales, meditaciones y platicas de retiro para grupos de espiritualidad mds
selecta; en segundo término sobre la direccion de las conciencias y cultivo de la piedad a través de co-
fradias y diversas congregaciones establecidas en sus centros o por medio de visitas, como carceleros y
limosneros, a los marginados de la sociedad; finalmente en la educacién de la nifiez y juventud desde
las escuelas de primeras letras o aulas de humanidades cldsicas, en las ensefianzas de «re morali» a los
clérigos y sacerdotes o en las cdtedras universitarias donde se exponia la doctrina teoldgica, de modo
preferente desde la escuela jesuitica. Para este ejercicio amplio y complejo del piilpito, confestonario y
cdtedra, establecid la Compaiifa de Jesus sus bibliotecas o librerfas (...) en ninguno de los centros jesui-
ticos, segun la voluntad del fundador, falt la librerfa, reservando también para ellas los honores y cui-
dados mds exquisitos». (Op. cit. pp. 316-317). Tampoco olvida el padre Calatayud los libros que debe
conocer el misionero en su labor pastoral (ver Arte y methodo de hacer missiones (11-1) pp. 83-86).

39. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (I-4), p. 15.



bertad religiosa» que en las casas particulares, aunque el jesuita no dejaba de advertir
posibles peligros: «en las posadas bisquese todo el retiro que sea posible de las coci-
nas, zaguanes o sitios donde hay mugeres, arrieros y otra chusma de gente». Sin du-
da el misionero debia intentar cambiar aquellos ambientes propios, segin Calatayud,
para la «bulla, bufonadas, maldiciones y palabras soeces».*

«La verdad, no nos conviene a los Missioneros meternos en la conducta y go-
vierno de los Prelados», sefialaba Calatayud a sus lectores, futuros o ejercientes mi-
sioneros. El jesuita navarro recomendaba que €stos no prestasen atencién a las inten-
ciones de los obispos, pero tampoco les hiciesen participar en peticiones para la Com-
pafifa. Sin embargo era necesario para comenzar a predicar en la Didcesis la debida
autorizacién del prelado, «aunque los Missioneros de la Comparfiia de Jesis tienen
privilegio de poder entrar missionando por una Diocesis, con la obligacion, y sin
presentarse, y sacar las licencias».*' Sin embargo consideraba Calatayud que para
evitar «no hacernos odiosos en este privilegio», era prudente solicitar la firma del
obispo en los documentos que facultasen en la labor pastoral. Pero no sélo insistia
Calatayud sobre la relacién con el prelado de la Didcesis o con otros grupos que pu-
diesen apoyar u oponerse a lo que los misioneros realizasen, sino que también sefiala-
ba los gestos que debian presidir el trato entre ambos religiosos: «Trabajen en lo po-
sible en la uniformidad y conformidad del jucio».

Aunque el protagonismo se encontraba en los misioneros, a sus Ordenes existia
todo ese ejército que define Tedfanes Egido: «curas, frailes, maestros, comisarios,
encargados del orden procesional, de velas, de nifios nazarenos». Incluso Calatayud
cuenta con algunos seglares en su labor, pues persuaden e instan a otros, més reacios,
a que se acercasen al pulpito, al confesionario y a la calle, escenarios todos de estas
misiones. Sin embargo el jesuita navarro manifestaba un claro desprecio hacia el pa-
pel que podian representar las mujeres para llegar a un adecuado final:

«El mugerio es un gremio devoto, y fidcil a estas primeras impressiones: unas hay
embusteras que tienen en el disparador las ldgrimas, suspiros y gemidos: otras que por
su complexion timida y blanda, lloran, se derriten y lloran a quatro afectos, y voces que
oyen al Acto de Contricidn: otras que soltando la rienda al sentimiento, pierden el senti-
do en fuerza de alguna congoja, y de estas tal cual la finge; para atajar este inconvenien-
te les digo: «Aqui no teneis que assustaros, ni andar con pataletas, porque daré orden
que se ponga un cantaro de agua aqui cerca, y a la primera que se desmaye, se la echen
toda». con esto experimento enmienda. Otras, y de estas casi todas fingiendolo empiezan
a hacer gestos, ademanes y movimientos violentos, como de espiritadas; suelen ser ardid
del demonio para interrumpir, y para que el gallinero de las mugeres que estdn cerca se
alboroten, commuevan y el auditorio con la novedad buelva la cabeza, con que logra el

40. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754, (I-7) pp. 54-58.

4]. Para informarse sobre las debidas autorizaciones y patentes concedidas por los obispos a los misione-
ros CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (Il-1) pp. 123-128. Segtin nos
sefiala Calatayud esta Patente que el obispo tiene a bien conceder a los misioneros les concede la posi-
bilidad de predicar el Santo Evangelio, ensefiar la Doctrina cristiana y ejercer los ministerios de su Ins-
tituto, absolver los pecados incluso aquellos reservados al obispo segtin lo determinan las Constitucio-
nes Sinodales, las facultades en votos matrimoniales, publicar Jubileos de la Misién, fundar Escuelas
de Marfa Santisima, del Corazén de Jests, concesién de cuarenta dfas de indulgencia por asistir a los
sermones...
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diablo se pierda la atencion por un rato (...) no hay duda, que tal qual vez hay alguna
verdadera espiritada, pero de quatro partes, las tres lo fingen, y la amenaza muchas ve-
ces me ha salido bien, porque ya no rebuelvens.*

Y ademds del apoyo de las personas existfan una serie de instrumentos que Cala-
tayud consideraba necesarios para la efectividad de la misién. Aparte de las virtudes
de las que debia hacer gala el religioso, portaba «armas» materiales propias de esa
escenografia y teatralidad desarrollada en el Barroco. Para cada acto, para cada ser-
mon contaba con un signo de efectividad: el Crucifijo en el Acto de Contricién, la
imagen del alma condenada para el sermén del infierno, la talla del Ecce Homo en las
Procesiones de Penitencia, las Bulas de Indulgencia... «la campanilla cuyo sonido
por las calles aun en sueiios a varios les ha hecho eco, y harmonia; y assi otros ins-
trumentos, que se juzgan conducentes para el mayor atractivo y fruto».*

Todo ya se encuentra convenientemente planificado. Es hora de acercarse hasta
las puertas o las proximidades de la ciudad para comenzar la misién. «Cogidos de re-
pente —sefiala Calatayud— los gritos, sentencias y amenazas divinas, los llenan de pa-
vor y temor, los penetran y hieren y suelen darse a discrecion» El momento del dia
no podia ser otro que la caida de la tarde, mientras las tinieblas desdibujaban las si-
luetas de las casas y las espadafias de los conventos. A partir de ahf las calles se llena-
ban de hachas humeantes, sombras de un crucifijo y los acompasados toques de la
campanilla. De la boca de los misioneros salian pregonando esas «saetillas», palabras
que querfan clavarse en las conciencias del pueblo denunciando esa vida fugaz y lle-
na de vanidades:

«Armado ya el Crucifijo, y ya de noche que no se ve con la luz del dia, se dice el Veni
Sancte Spiritus (...) entran predicando, se toca tres veces la campanilla, y luego se ento-
na: Moradores de N. Penitencia, penitencia, penitencia y se van echando sentencias, sae-
tillas, amenazas y desengafios, alternando uno, y otro Missionero, segiin el Quaderno de
Sentencias que he impresso (...) la gente va saliendo, van viniendo Nobles, Eclesidsticos
y otros; a las mugeres se les intima sigan detrds del Crucifixo, los hombres delante (...)
con la novedad, gritos, ldgrimas y gemidos de las mugeres, se va haciendo pella grande
de gente, que assustada, admirada, y otros dexando la mesa y la cena, concurren (...) se
les mueve con un breve Acto de contricion, y las voces y gemidos traen a otros. A los
eclesidsticos se suplica separen hombres de mujeres, proporcionen las luces, y al cura
que haga sefial a sus ovejas para que, saliendo de casa, sigan. Ddseles la bendicion, y
prosiguen. (...) Llegando a la Iglesia, y si en ella no cupiere la gente, en el Atrio, o algu-
na plazuela, sube al Piilpito el Padre Missionero, gue llevare el Crucifixo; {...) se les cita
(al pueblo) combida y suplica para salir el dia siguiente por las calles con Jesu-Christo,
v con él todo fiel Christiano recogiendo la gente, sefialando la hora fija por la tarde a to-
que de la Campana».™

Después que el misionero ha proclamado las indulgencias que posefa en sus ma-
nos, y de haber convocado al pueblo a los distintos sermones, rosarios callejeros y a

42. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754. (111-7) pp. 154-155.

43. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (I1-5) pp. 118-119. Sobre el papel
de la campana en las sociedades sacralizadas José Luis ALONSO PONGA y Antonio SANCHEZ del
BARRIO, La Campana, Patrimonio sonoro y Lenguaje Tradicional, Valladolid 1997.

44. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (I11-3) pp. 135-140.
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los nifios para la ensefianza de la doctrina, el jesuita se preocupaba por recordar dfa a
dia esta convocatoria a través de sentencias y saetillas. Advierte Calatayud de las po-
sibles excusas que podian exponerse para no acudir a la convocatoria misional... la-
bores del campo, las adversidades climatoldgicas, los caminos... «Padre, somos de
fuera —sefiala el jesuita como ejemplo— y estd lexos. Respondo, otros vienen de mds
lexos, para una romeria, fiesta de toros, ferias o para pleytear bien dexais vuestras
casas y no estd entonces lexos».* Por eso el misionero, en esta informacién previa
que sefialdbamos lineas atrds, debfa conocer las verdaderas circunstancias que rodea-
ban el ejercicio de la misién en aquellos dfas.

Pero también presentaba pautas de vida para el misionero durante las dos o tres
semanas que permanecfa en la villa o ciudad. Normalmente se evitaba gravar a los
habitantes de estos pueblos con los gastos de la predicacion. En numerosas ocasiones
su financiacion era soportada por distintas fundaciones. *® El verdadero objetivo de los
misioneros, segin Calatayud, les «cerraba la puerta» a todo tipo de regalos proce-
dentes del cabildo, ayuntamiento u obispo... «no se abra la puerta a pedir limosnas
desde el Piilpito, porque se verd cubierto de empefios para sacarlas y porque impres-
sionados de que el Missionero reparte limosnas, no le dexardn los pobres, y es mejor
que otros las repartan». Para el alojamiento del misionero lo mejor era que consi-
guiese carta recomendatoria desde el obispo para que algtin eclesidstico los admitiese
en su casa. Sin embargo siempre debia rechazarse la residencia en los Palacios epis-
copales durante el tiempo de la misién... «con los Principes y Prelados se ha de tra-
tar como con el fuego». Sin embargo en el caso que el misionero tuviese que refu-
giarse en otros hogares que se le ofrecieren, el aposento debia permanecer siempre
cerrado... «que no entren mugeres, ni criadas, especialmente doncellas, al aposento a
servir la comida, luz y otras cosas precisas, si se puede lograr el que algin criado o
muchacho o estudiante los sirva o a falta de este, alguna mujer anciana (...) no hay
castidad en este mundo segura». En el sustento el misionero debia ser «sobrio y mi-
rado... contentarse con un puchero de carne».* Sin embargo esta austeridad en su vi-
da podia romperse en los dias de descanso después de verse cumplidos sus objetivos
en alguna aldea o casa de campo, «donde se pueda respirar».

Sin duda alguna la palabra predicada desde el pulpito era uno de los elementos
protagonistas de la misién. Si decfamos que en ella existfan muchos rasgos de la es-
cenografia del Barroco, la predicacién era el medio de comunicacién habitual para el
anuncio del Evangelio. Sin embargo el sermén se convertia, como sefiala Tedfanes
Egido,* en un «espectdculo constante y habitual en el Antiguo Régimen.» Un género
que tan sélo podia competir con ese teatro tan insistentemente vilipendiado por los

45. CALATAYUD. Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (111-4) p. 148. Algunas de estas can-
ciones de las que nos habla Calatayud, podfan incluir palabras como éstas: Si os dieran un combite / la
carne, el mundo o el diablo / lo admitiriais con gusto / por ir contra lo vedado. / Pues si Christo os
combida / i por qué ha de ser despreciado? (Ver el articulo de J. I. TELLECHEA «El Real Colegio de
la Compafifa en Salamanca y las Misiones Populares (1654-1766)» en Salmanticensis, 22 (1975) pp.
322-323).

46. Manuel MORAN y José ANDRES-GALLEGO, op. cit., p. 195.

47. Sobre la alimentacién y alojamiento del misionero CALATAYUD, Arte y methodo de hacer
missiones, Madrid 1754, (I-5) pp. 32-41.

48. Teofanes EGIDO, op. cit., p. 761.
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predicadores del momento.* El sermén era un producto demandado y necesario en
cualquiera de las celebraciones de esta sociedad. Por eso el pilpito era el principal
medio de comunicacién, pero a la vez de manipulacién, para estas gentes que escu-
chaban pero que no lefan debido al elevado grado de analfabetismo. Una predicacion
barroca tan puesta de manifiesto por el P. Isla en su polémico Fray Gerundio, donde
revela «los contenidos, las formas, los medios y los fines» de estos predicadores.

Era necesario que el misionero, como predicador, poseyera unas cualidades es-
pecificas. Aunque el estilo en estas labores pastorales era directo e impactante a la
vez, el predicador debia poseer agilidad en su manejo sobre las Sagradas Escrituras,
pero también sobre la Tradicién que el Concilio de Trento reconocia como textos re-
velados, es decir, conclusiones conciliares, documentos pontificios y los escritos de
los doctores de la Iglesia. Pero ademas de dominar aquella teologia, la capacidad de
exponerla con gracia y habilidad era indispensable... «la eficacia y mocion de los ser-
mones —decia Calatayud— no consiste en solo el papel, sino en la virtud y destreza de
decirle».

El sermén debfa ser cuidadosamente preparado. Para esto el predicador contaba
con los libros y con su propia experiencia. En las obras de Calatayud podemos encon-
trar numerosas «anécdotas», si asi podemos llamarlas, ocurridas durante los dias de
mision en los mds diversos lugares. Una vez recogidos los datos era necesario asimi-
larlos. Seflalaba el Padre Dutari que «las doctrinas como sermones se deben saber
bien de memoria», Calatayud corroboraba lo sefialado por su antecesor... «los sermo-
nes si no se estudian salen mal; ya se dexa, ya se repite algo, ya se derrama paja, y
no grano; ya las entradas vy salidas de los puntos, pdrrafos y sentencias no salen con
harmonia». Los tratados cldsicos recomendaban al predicador, que para el adecuado
estudio de su sermon, escribir y esquematizar eran los mecanismos mds adecuados.
No obstante tendria que poseer el suficiente dominio sobre la improvisacién.

La palabra del sermon, en las misiones populares, llegaba hasta los rincones mds
insospechados. Comprobaremos que toda la ciudad se volcaba en estos dias de peni-
tencia. El predicador vivia en la calle su ministerio, aunque reconocia que la iglesia
se convertia en el escenario adecuado para escuchar su palabra. El templo donde se
alzaria el pilpito del misionero debia ser capaz de albergar al gentio suficiente, ade-
mds de facilitar su arquitectura la escucha y contemplacion adecuada del predicador
desde los diversos dngulos de la iglesia:

«Se dispone Piilpito con sombrero una tercia mds alto sobre el bonete del Predicador
puesto en él, y de suerte que por si llueve pueda con facilidad soltar a los aires dos corti-
nas que se puedan correr por si hay ayre, o recoger. Su escalera proporcionada, y en tal
altura el Piilpito, que los pies del Predicador estén el estado de un hombre levantudos de
la tierra, 0 mds de dos varas. Se prueba primero la voz en varios sitios, y procurando de-
fender el Piilpito de la corriente de ayre, o boquerdn y que la gente no coja al Sol enfren-
te, sino la espalda en caso de no haver mucha sombra, se ha de escoger aquel desde don-
de corre la voz mejor, y se oye en todas partes, y siempre se procura poner de suerte, que
coja enfrente del Piilpito alguna pared alta, edificio o Iglesia, que detiene la voz, y hace

49. Ramén ESQUER TORRES, «Las Prohibiciones de Comedias y Autos Sacramentales en el siglo
XVIll» en Revista Segismundo, Revista Hispdnica de Teatro n° 2, CSIC, Madrid 1965, pp. 187-226.
Luisa PARRONDO y Demetrio BRISSET, «Las fiestas de los jesuitas en Espafia» en Historia 16, n°
164, Madrid 1989.
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que se quede en la Plaza (...) La separacion de uno y otro sexo es convenientisima; libra
de varios desdrdenes y peligros, y fue antiguamente practicada en la Iglesia de Dios y
ojala ahora se practicasse como en parte se practica en Portugal». ™

«En sus funciones —sefialaba Calatayud— se ha de acomodar el predicador a la
capacidad y calidad del auditorio». Esa naturalidad y moderacién que aconsejaban
los manuales, también estaba acompafiada de una adaptacion del tono de la voz al au-
ditorio. Seflalaba Francisco de Terrones en el siglo X VI, predicador del rey Felipe II
y «rey de los predicadores» como se le conocia... «que al vulgo, a gritos y porrazos;
al auditorio noble con blandura de voz y eficacia de razones; a los reyes, casi en fal-
sete y con gran sumision». Lo cierto es que para el jesuita navarro la pronunciacion
se vefa complementada por movimientos de la cabeza y de los brazos y por todo un
lenguaje de los gestos y de la mimica que formaban parte de la escenograffa. EI mis-
mo Terrones hablaba de 1a moderacién en lo que se llamaban necesidades naturales
(toser o limpiarse el sudor). La habilidad del predicador era procurar que el auditorio
permaneciese pendiente de sus palabras de forma constante.

El sermon se integraba en todo un programa perfectamente meditado. Existian, a
lo largo de la mision, aquellos dedicados al infierno, al sexto y séptimo mandamiento
v al no menos importante de la reconciliacién de los enemigos. Calatayud reproduce
en su obra perfectamente el estilo que el predicador debia manifestar desde el palpito:

«La palabra divina penetra mds que espada de dos filos, vy entra hasta la médula de
las conciencias, haciendo anathomia de los mas secretos afectos, intenciones y pensa-
mientos (...) y entonces salen del auditorio, como la fiera clavado el harpon, y ddndoles
en lo vivo, no paran, no descansan, suspiran, claman y dan buelcos en el lecho, no solo
de su conciencia, sino a veces de su cama, hasta que sale la saeta y el pecado {(...) Siem-
pre (en la predicacion) se ha de tirar a herir, a herir, las conciencias, a remover las espi-
nas del vicio que estdn ya como encalladas por los callos y dureza de sus conciencias. El
vinagre y la sal escuecen si llegan a la llaga mas no en una mano sana; la palabra y la
doctrina escuece si se aplica bajando a casos particulares como sal adonde estd la heri-
da del pecado. Vayan ejemplillos para la prdctica. Primero: «;Ddnde estd aquel mucha-
cho, que no ha llegado a doce afios y ha tenido ocho veces enredos deshonestos y feos to-
camientos con nifias y ain con una hermana suya?» Estas palabras alteran, inmutan a
varios muchachos de los que oyen, y aiin a los grandes, que se acuerdan de cuando eran
nifios porqgue sacan la cuenta en su interior, y uno dice: «Mds veces he tenido yo»; otro
dice: «jAy, que con mi hermana hice esta maldad!» (...) Y con este arte de sagitar se les
entra el temor, se horrorizan, de suerte, que pudiera contar muchos casos en que de me-
dio a medio se cogia ya a éste ya al otro por el predicador: «Fulana, no te basta haber
tenido acciones horrendas con tu marido antes de casarte, y con tal joven, sino que con
tu mismo cufiado has hecho una maldad; ese cuerpo arderd en vivas llamas si no haces
penitencia de tu maldad». Esta sentencia hiere, coge o entristece a muchas, que han pre-
varicado con sus cufiados o sus apalabrados; y como la bateria de las doctrinas y de los
sermones prosigue, les pone una noche de tristeza en la conciencia, no pueden sosegar
muchisimas almas, hasta que en una buena confesion lanzan todo el veneno y malignos
humores de sus pecados que tenian reconcentrado».”

50. CALATAYUD. Arte vy methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (111-9), pp. 160-163.

51. «De el artificio. disposicion, y calidad de las funciones de Pulpito», CALATAYUD. Arte y methodo
de hacer missiones, Madrid 1754, (11-2) pp. 87-101.
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En definitiva el sermén creaba un clima de entusiasmo a los fieles, que permitfa
rechazar todo aquello que hasta unos momentos antes formaba parte del hacer y del
hablar cotidianos. Un entusiasmo que conducia a espontdneos «Vivas a Jesiis» cuan-
do de blasfemia se hablaba o se traducia en abrazos cuando el predicador sefialaba el
mandamiento cristiano de olvidar las ofensas de los deudores. Eran las procesiones
las que extendian el espiritu de penitencia por las distintas rdas de la villa, con un or-
den muy bien definido. Las disciplinas, s6lo para hombres, se realizaban en las igle-
sias en medio del canto penitencial del Miserere*2. Contra las habituales, cotidianas y
citadas blasfemias el misionero disponia también un momento adecuado, con el grito
en voz templada de «jViva Jests, mueran los juramentos!». Las procesiones peniten-
ciales, tan criticadas y vilipendiadas por su espiritu tan alejado de los aires nuevos de
las luces, recorrian igualmente las calles con los hédbitos penitenciales, sogas al cue-
llo, disciplinantes de sangre y nifios nazarenos. El Asalto General tal y como se cono-
cia en Castilla al Acto de Contricién, impulsado por el P. Jerénimo Ldpez, en el cual
también participaban las mujeres. Pretendfa asi atraer el misionero a aquellos que
hufan de la mision, a través de una procesion general y solemne.

No podia quedar tanta penitencia fosilizada en vagas intenciones de conversion.
Para eso se realizaba la comunién general y se solicitaba la creacién de Congregacio-
nes que recordaban el espiritu reinante durante estas dos o tres semanas, acompaiiado
de otras practicas necesarias como eran los rosarios de la aurora. «Conviene la espera
v paciencia en coger fruto —aconsejaba Calatayud a los mds impacientes— y no afli-
girse, quando los primeros dias parece que estdn duros, y que se mueven poco; por-
que la palabra Divina es como la Huvia de Invierno pausada, que va poco a poco pe-
netrando, y empapdndose en la tierra: conviene insistir; el drbol o tronco, que no cae
con quatro golpes de la hacha, caerd al quinto; si al quinto no al sexto (...) El Predi-
cador debe ser oido como voz, como drgano, y como boca por donde habla Dios al
auditorio, y no el hombre».>

III. MISION DE LOS JESUITAS EN XATIVA (1712)

Para un grupo de jesuitas del Colegio de San Pablo de Valencia la Colonia de
San Felipe era el escenario perfecto para desarrollar intensamente una misién popular
que contribuyese a una mudanza de las costumbres de los habitantes que all{ mora-
ban. Asi se lo sefialaba el Padre José Gamir al citado confesor real, Pedro Robinet,
cuando decia que «Xativa era la ciudad mds viciosa y escandalosa de este Reyno co-
mo era fama constante, y la ocupacion continua de Virreyes y Ministros assi ecle-
sidsticos como seculares», La verdad es que el jesuita valenciano no se explicaba la
razén de este publico y continuo escandalo. «En lo exterior avia de ser un oratorio,

52. Es el salmo 50 y comienza asi: Ten piedad de mi, o Dios, segiin tu grande misericordia. Y segiin las
muchas muestras de tu clemencia, borra mi maldad. Ldvame mds y mds de mi iniquidad: y limpiame
de mi pecado. Porgue mi maldad yo la conozco: y mi pecado delante de mi estd siempre...

53. «De la confianza en Dios, que ha de tener el missionero y de la paciencia en esperar fruto de sus sudo-
res», CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754 (11-3), pp. 110-113.
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pues la asistian la Iglesia Colegial, Tres Parrochiales, nueve comunidades de reli-
giosos y dos de religiosas, con muchas cofradias y exercicios de piedad».”

Sin embargo la razén de los pecados de los setabenses, seglin Gamir, se encon-
traba en que era «fragua de insolencias y de escdndalos manteniendo siempre entre si
los moradores inquietos y desuniones, solo eran conformes con la mortal aversion de
Jesuitas y Franceses, aviendo sucedido en diferentes ocasiones horror los casos con-
tra estos; 'y assi yo no admiro que indignada la Justicia Divina aya permitido para
ruina de tanto mal, la desolacion de aquella Poblacion, y para consuelo de las reli-
quias de ella, que eran buenas, aya dispuesto, moviendo la piedad del Rey, el resta-
blecimiento de la Nueva Colonia, en que se hallen beneficiados algunos franceses y
que ella tan a los principios aya logrado por nuestro medio colmadissimos frutos de
mucho bien en la Santa Mission».¥

En esta carta, fechada en mayo de 1712, el jesuita elogiaba a su hermano de reli-
£ién la fecunda labor realizada por Melchor de Macanaz, ya que «lo que se creyo im-
posible, se vid puesto en prdctica en menos de dos afios con bastante niimero de mo-
radores y cultivada la mayor parte de la Huerta, y termino sin venir indios a pobrar-
la». Sin embargo Gamir consideraba que desde el punto de vista eclesidstico las cosas
eran muy distintas. A su juicio la culpable de estas controversias no era otra que la si-
tuacién de la sede episcopal de Valencia y su polémico arzobispo fray Antonio Folch
de Cardona. Si al principio de la Guerra el prelado habfa mantenido una actitud dudo-
sa, después se manifests partidario del rey Borbdn hasta que en 1710 se pasé a las fi-
las del Archiduque. Folch de Cardona acompafié a Carlos de Habsburgo en su segun-
da entrada en Madrid, actitud que confirmaba las reticencias que Macanaz habfa ma-
nifestado hacia el arzobispo de Valencia. Segin Pérez Aparicio, los problemas del
prelado con el juez de bienes confiscados, la ruptura de relaciones entre Felipe V' y
Roma en 1709 y el auge de la causa austracista en estos momentos de la contienda,
condiciono el cambio de bando de Folch de Cardona. Lo cierto es que la didcesis va-
lenciana estuvo gobernada entre 1710 y 1724, fecha de la muerte del arzobispo en la
Corte vienesa, por diversos vicarios.*

54. BIBLIOTECA UNIVERSITARIA VALLADOLID (De aqui en adelante BUV), Manuscrito 342, f.
114. En el Archivo General de Simancas (AGS) en la seccion Gracia y Justicia, leg 666 existe una
«Relacion de los Conventos de Religiosos y religiosas que tenia la ciudad de Jdtiva antes de su ruina
v exterminio e estado que ahora tienen sus fdbricas, niimero de religiosos que en ellos avia y los que
Sueron buenos vasallos: rentas que tenian y rebaja que han tenido, redactada a Reales de a ocho, que
es lo mismo que libras, por averseles de pagar los censos a tres por ciento segin la Real Pragmdtica;
las gue han perdido en las cassas arruinadas, y lo que tenian sobre tierras de reveldes, de que a unno
se les ha dado satisfuccion, respecto de que el Arcobispo no les ha dexado pedir en este Juzgado don-
de toca, ni aunqie extrajudizialmente se reconociesen los titulos de las rentas que tenian».

. BUV. Ms 342, f. 114 v.

. Antonio DOMINGUEZ ORTIZ, op. cit., p. 44. Carmen PEREZ APARICIO, «El clero valenciano...»
en Estudios de Historia de Valencia, Valencia 1978. José Antonio PUJOL AGUADO, «El Clero Secu-
lar al servicio del Estado. Intento estatal de control de la Iglesia durante la Guerra de Sucesion», en Re-
wista de Historia Moderna-Anales de la Universidad de Alicante, nims 13-14 (1995) pp. 73-93...
«Mientras permaneciese con vida el prelado investido con bulas pontificias no cabia esperar de Roma
la revocacion de los nombramientos realizados, ni tan siquiera la aprobacion de los candidatos pre-
sentados por Felipe V usando férmulas artificiosas. En tal caso, sélo quedaba el recurso al extrafia-
miento del intruso y a la entrada en la administracion de la didcesis por parte de los representantes de la
monarguia. La jurisdiccion de estos abarcaba tanto los asuntos temporales, como los espirituales, aun-
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(Los jesuitas fueron todos proborbonicos? El profesor Mestre admite que la to-
ma de partido de la Compafifa durante la Guerra de Sucesién es un problema comple-
jo. Durante y después de la guerra fueron muchos los jesuitas que se mostraron en sus
sermones partidarios de la obediencia a Felipe V. Pero en la Compaiifa existié tam-
bién esa division politica que aparecié en tantas otras Srdenes religiosas. ¥ Por eso
Gamir no podia dejar de hablar de los religiosos que entraron en la ciudad, tras la
fundacién de San Felipe. Si al principio se promulgé la orden que impedia la entrada
de regulares, «ahora (en 1712) pasan de 20 de diferentes drdenes con el empleo de
cuidar los intereses de los Conventos o de sus Parientes».™ Cuando llegaron los je-
suitas a Xativa la Iglesia Colegial no tenfa ningin confesor ni predicador, «siendo
ocho los Candnigos y unos veinte los residentes (...) Ay dos o tres ecclesidsticos pro-
pios de aquella Iglesia muy hdbiles, pero inhibidos de poder entrar en la Iglesia, por
si fueran desafectos al Rey - Aviendo otros que lo fueron, igualmente, o mas, y estdn
admitidos». Después de comprobar esta delicada situacidn espiritual «assi es preciso
buscar de afuera el remedio».”

Pocos dias antes de la Cuaresma llegaban a Xativa el referido Padre José Gamir,
acompafiado del también jesuita Joaquin Burgunyo. Intentaban verificar todas las in-
formaciones que habfan reunido sobre tan delicado lugar. Ambos se dirigian a Onte-
niente, donde los jesuitas tenian un Colegio desde 1705. % Los religiosos pudieron
anunciar su futura presencia al Gobernador y a ambos Cabildos... «veniamos a buscar

que ejercida por personalidades diferentes (...) En Valencia, como quiera que el arzobispo fray Anto-
nio Folch Cardona, se habia pasado a las filas austracistas, la dideesis habia quedado sin gobierno

- espiritual, que afectaba sobre todo a la administracion del sacramento de la confirmacion y a la orde-
nacion de nuevos sacerdotes. Fue nombrado un gobernador general, con exclusivas competencias es-
pirituales, en la figura de D. Francisco de Yanguas y Velandia». (PUYOL, op. cit., p. 76).

57. Antonio MESTRE «Los antecedentes del Instituto de Valencia» en VVAA Justitur Lluis Vives. 150
anys d’historia, Valencia 1997, p. 17.

58. Segiin la Relacién anteriormente citada antes de 1707 (AGS, G*y J, leg 666) el convento de Santo Do-
mingo tenfa una comunidad de 60 frailes (6 fueron leales a los Borbones), San Francisco 60 (4 leales),
San Agustin 40 (8 leales), Carmelitas Calzados 32 (8 leales), La Merced Calzada 40 (9 leales), Trini-
tarios Calzados 30 (12 leales), Franciscanos descalzos 30 (sin leales), Capuchinos 24 (1 leal), Monjas
dominicas 40 (6 leales), Monjas franciscanas 43 (12 leales), La Colegial 94 (27 leales), mientras que
San Pedro, San Juan y Santa Tecla eran ayudas a la Parroquia de la Colegial.

59. BUV, Ms 342, f. 116. En febrero de 1714 el Dedn de la Colegial, Diego de Lavifia, envia 2 Macanaz
un informe de los eclesidsticos que habian regresado a Xativa con permiso de la Curia de Valencia,
con mayorfa mayoritaria de «proborbdnicos». Dias después el Fiscal de Valencia, Jacinto Orti, sefiala
al Consejo de Castilla que han desembarcado en costas valencianas eclesidsticos procedentes de Barce-
lona, dirigiéndose a San Felipe. De los religiosos retornados, la mayor parte fueron rebeldes —en con-
tradicci6n al Dedn setabense—, inicidndose una exhaustiva investigacion. (BLESA, op. cit., pp. 38-48).

60. El Colegio de Onteniente de la Compatfifa de Jesds se debia a la iniciativa de dofia Vicenta Blasco. una
aristdcrata nacida en esta localidad valenciana. Una iniciativa materializada en testamento en 1669. A
través de él, nombré como su heredero a la Compaiifa para que con ese dinero, y lo que hubiese produ-
cido por su administracién, pudiera fundarse en su localidad natal un Colegio dirigido por los Padres.
Desde 1703 el Provincial tuvo el proyecto en sus manos. Dos fueron los jesuitas enviados a Onteniente
para parlamentar con las autoridades del lugar. Encontraron buena acogida, algo que no era siempre
habitual. Un afio después llegaba la licencia de Felipe V para abrir el Colegio, tomando los jesuitas po-
sesion del edificio en 1705. No s6lo la docente fue Ja misién de los cinco religiosos que allf habitaban.
La Guerra de Sucesién y la epidemia desatada en Onteniente hizo que los padres se empleasen en estas
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su alivio, y consuelo, y a suplir en el tiempo de Cuaresma la falta de Vicarios, que
avia en las Iglesias».* Los dos, cuanto menos con seguridad el P. Gamir, procedian
del Colegio de San Pablo de Valencia.*

Con todas estas provisiones ambos Padres de la Compafia regresaron a Xativa,
«liderando» un grupo de clérigos que les auxiliarfan en sus funciones. ® Conocian que
existia en los habitantes de la ciudad reticencias a su presencia y al desarrollo de su
actividad pastoral... «el decirse que los Missioneros ivan a ocupar uno de los Con-
ventos v las ventas de algunas comunidades para fundar un Colegio en aguella ciu-
dad, no obstante se alland con facilidad todo, desengafidndoles la expresion del fin
del bien de sus almas, que nos conducia a la poblacion, y el tiempo les ha desenga-
fiado mds, viendo nuestro obsequio y proteccion a los pocos religiosos que avia en la
Ciudad». 1.a morada de los jesuitas fue una casa vecina a una iglesia deshabitada,
«sustentdndonos de la limosna de la mitra que se nos dié». Estos dias de penitencia
coincidirfan con el novenario de San Francisco Javier, fijado para los primeros dias
del mes de marzo. Como buenos Padres de la Compafiia, no podfan hacer un mejor
planteamiento de la santidad, que aquella que manaba del ejemplo de este santo jesui-
ta que dedicé buena parte de su vida a extender, por misiones, el Evangelio en el
Oriente mds extremo. *

El primer domingo de Cuaresma, «aviendo concurrido a la Ciudad numerable
gentio de los lugares vezinos, y Huerta se dio principio a la mission con una devotis-
sima procesion», rezando el rosario, repartiéndose los misioneros en diferentes luga-
res para que las palabras de penitencia y conversién, ademds de los anuncios de con-
vocatoria, llegasen a la mayor parte de la poblacidn. Los jesuitas deseaban que todos

tareas. Al principio. y segin voluntad de la fundadora, los jesuitas estaban dedicados a instruir a los
parientes de Vicenta Blasco. Si seguimos las Cartas Anuas, hasta 1746 no funcionaron en este centro,
con normalidad, las clases de latinidad. (ASTRAIN, op. cit., Tomo VII, Madrid 1925, pp. 34-36).

61. BUV, Ms 342, p. 101.

62. Antonio MESTRE «Los antecedentes del Instituto de Valencia» en VVAA Institut Liuis Vives, 150
anys d’historia, Valencia 1997. Juan-Luis CORBIN FERRER Monografia Histérica del Instituto de
Enseftanza Media «Luis Vives» de Valencia. Valencia 1979. No es ficil, como sefiala el profesor Mes-
tre, el momento de fundacién del Colegio de la Compaiiia de la capital del Turia. Sabemos que fue
fundamental la iniciativa de Juan Jerénimo Domenech (luego jesuita). Parece que el afio concreto es
1552, en cualquier caso se encuentra entre las primeras fundaciones de la Compafifa en Espafia. El éxi-
to del Colegio fue espectacular desde el XVI, sobre todo por lo novedoso entonces de la «Ratio Stu-
diorum», método de ensefianza de los jesuitas, y después por la disciplina impuesta a los estudiantes
de Gramadtica. Aparte de la polémica con la Universidad de Valencia y el Patriarca Ribera hasta la
Concordia de 1728. La importancia de esta casa de la Compafifa estaba fuera de toda duda, con un am-
biente intelectual muy destacado. Sin embargo no debemos confundirlo con el Seminario de Nobles de
San Ignacio. San Pablo se encontraba destinado para candidatos a la Compafifa, sin excluir la llegada
de algiin alumno de otra religién (como entonces se llamaba a las 6rdenes). El Seminario de Nobles se
encontraba instalado junto al Colegio de San Pablo, lo que ha conducido a que muchos autores le in-
cluyesen en una misma unidad.

63. «.. dexando avisados a dos sacerdotes seculares muy fervorosos de aquella vezindad (de Onteniente),
uno de Canales (Canals) el Dr. Balthasar Primo, y el otro de la villa de Benigani (Benigdnim), el Dr.
Vicente Barrachina, para que entrada la mission vinieran a ayudarnos en el trabajo principalmente
del confesionario, lo que executaron con mucha aplicacién casi tres semanas» (BUV, Ms 342, f. 101).

64. Bartolomé BENNASSAR «Contrarreforma y repliegue cultural» en GARCIA SIMON, Historia de
wna cultura, tomo 111, Valladolid 1995, p. 148.
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los setabenses conociesen su presencia, por eso se dirigieron a los Arrabales de Xati-
va, donde «la gente especialmente mora se escondio y cerrava en las cassas 'y la gque
avia en las calles huia a los campos». Sefialemos esta peculiar observacion racial de
los misioneros y como son estos probables descendientes de moriscos los que temie-
ron al sonido de la campanilla que portaba Gamir y su compaiiero, las palabras de su
doctrina o el mismo habito de los religiosos. En otro tiempo la morerfa de Xativa fue
la mds importante del reino de Valencia.

Una vez que habfan llegado a San Felipe, pues indistintamente se refiere a la
ciudad el Padre Gamir, pudieron comprobar esa delicada situacion espiritual... «Dios,
cuyas ocultas Providencias son inasequibles, quiso dilatar el remedio de aquel infeliz
Pais dexdndole morir para poderle resucitar». Como vemos los religiosos justifica-
ban, a través del reclamo divino, una decisién politica que necesitaba de constante
explicacion... «aquel lugar era otra Ginebra o Pueblo Bdrbaro, y contra él se pedian
en la Corte informes».

Desde el principio los jesuitas manifestaron claros deseos de mejorar la ensefian-
za de] Catecismo entre Jos niflos setabenses. Como otros tantos aspectos de la vida
ciudadana la situacion educativa de Xativa era muy precaria. Eran esos estudios «a
estilo grotesco» como seflalaba décadas después Joaquin Lorenzo Villanueva®. Sin
embargo los misioneros vefan necesario comenzar de forma intensa la ensefianza del
Catecismo. Para eso, los jesuitas intentarfan que no se les escapara un s6lo nifio en
Jos barrios y arrabales de Xativa. Y una forma de atraer a los pequefios era a través de
los premios. De diversas edades se debieron juntar, puesto que los misioneros, ayuda-
dos por otros clérigos que les apoyaban, les distribuyeron en distintas capillas de la
Iglesia Colegial «segun sus aiios y noticia de la doctrina», El ejercicio catequético se
iba a extender en principio a lo largo de la primera semana cuaresmal. Sin embargo
los jesuitas pudieron comprobar la afluencia mayoritaria y la ignorancia doctrinal que
demostraban algunos jévenes «de 15 y 16 afios, que aiin perfectamente no sabian
persignarse». Todo esto obligd a extender este ejercicio, «convirtiéndolo en forma-
cion de escuelas publicas de catecismo para nifios y de costuras o casas de labor con
sus maestras hdbiles para nifias». Para evitar todo tipo de confusién, el misionero
aviso desde el pulpito de la gratuidad de estas ensefianzas... «conociendo los adultos
el beneficio grande que logravan ellos, y los nifios aviendo despertado del pernicioso
suedio y olvido de la Santa Doctrina, no cessavan entre lagunas de gozo de echarnos
mil bendiciones por esta ensefianza (...) y huvo mugeres de 40 ailos, que ignorando la
doctrina, viendo la obligacion en doctrinar a sus hijos solo por el fin de salir de sus
ignorancias, rogavan a los missioneros dedicasen un rato todas las tardes para ins-
truirlas en la silla del confesionario».®

Sin embargo, a pesar del conjunto de actividades doctrinales, que habian organi-
zado los jesuitas, todavia existian nifios que no podian acceder a esta catequesis. Para
eso se organizo, en la casa que ocupaban los misioneros, unas clases «para pobres ni-

65. Joaguin LORENZO VILLANUEVA, Vida Literaria en la edicién, estudio preliminar ¢ [ndice Ono-
madstico de German Ramirez Aled6n, Alicante 1996, p. 110. Para ver la evolucién de la educacién de
Xativa desde su reconstruccion hasta finales del siglo XVIII la obra de Vicent TORREGROSA, //-lus-
tracié y Educacio. Xativa (1707-1798), Xativa 1988.

66. BUV. Ms 342, ff. 102v-103.
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fos labradores, que venian a las primeras oraciones y estavan hasta las nueve de la
noche». Gamir nos sefiala que algunas veces, el nimero de oyentes que escuchaban
sus palabras llegaba a doscientos. Por eso no podia dejar de manifestar, al Padre Con-
fesor Real Pedro Robinet, su satisfaccién por los progresos educativos que habian ex-
perimentado los nifios setabenses a la mitad de la Cuaresma, «de suerte gue sin ldgri-
mas de gozo no podia uno preguntarles, pues assi en las clases, como en la Iglesia,
en tiempo de los sermones, en que por lo comiin se ponian juntos, ni se oia una pala-
bra entre ellos, sino con las manos compuestas y atentissimos ofan la divina palabra,
siendo assi que al principio parecian unos bdrbaros y rapazes sumamente traviesos e
inquietos».* Los misioneros insistieron que los maestros Gramdticos debfan enfatizar
mds en la ensefianza de la doctrina, a pesar de que ellos no dejarfan de visitar la clase
tres veces a la semana para preguntar de primera mano los contenidos de la cateque-
sis. Sin duda, al final de 1a misién, el Padre Gamir manifestaba su satisfaccion por los
resultados obtenidos... «en este empleo de la buena educacion y crianza de la juven-
tud se puso tanto cuidado sin perdonar a trabajo alguno, assi por aver mayor necesi-
dad de este exercicio como por pender de el la subsistencia del fruto de la mission».
Como no podia ser menos el Padre Calatayud traté igualmente el problema educativo
de las nifias:

«Es notable en varios Pueblos la mala educacion, y poca crianza de las nifias: mu-
chas de ellas en llegando a los diez y ocho y veinte aiios, se hallan desembueltas, de ge-
nio abierto, altivas y desobedientes a sus Padres, porque se torcieron desde los princi-
pios. y con ellos creclan sus apetitos, y pasiones: otras deseosas de la virtud, y trato de
oracidn o de consagrarse a Dios, no saben leer, ni habilidad alguna: y por falta de mu-
geres Maestras que las crien en santo temor de Dios y las enserien a leer, escrivir, hacer
encajes, bordar... salen mal criadas. En varias Reptiblicas se encuentran algunas muge-
res que las ensefian algo, mas su instruccion suele ser defectuosa {(...) convendrd fundar
una Escuela piblica para nifias»*®
Sin duda alguna el plato fuerte de la misién iba a ser el novenario dedicado a

San Francisco Javier. Mientras tanto, el Padre Gamir y su compafiero decidieron fo-
mentar en los dfas laborables de la semana algunas pricticas misionales. Las activida-
des serfan diferentes para aquellos que vivian dedicados a los trabajos del campo y de
la huerta, mientras otras estaban dirigidas a la «gente de porte y eclesidsticos». Desde
el pulpito, el misionero no podia tratar las especificidades de cada uno de los «gre-
mios». Calatayud daba mucha importancia a las pldticas a los confesores... «es conve-

67. BUV, Ms 342, . 103.

68. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, «De algunas escuelas y Congregaciones. De la
escuela de nifias» Madrid 1754 (V-4) pp. 315-320. Calatayud publica ademds las Reglas que debia ob-
servar la maestra de nifias. Habla de los textos a utilizar en la ensefianza de la lectura y la doctrina: la
Cartilla y el librillo del padre Astete, posteriormente el Compendio de la Doctrina Christiana para ter-
minar con el Libro de Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola. Se preguntard sobre los conte-
nidos de la Doctrina los sdbados, el mismo dia que todas asistirdn con la maestra a misa. Se fomentard
igualmente la devocién del rosario y la confesién frecuente. La maestra procurard que todas las nifias
jueguen juntas los dias de fiesta, evitando el contacto con los muchachos en calles, zaguanes y corra-
les. Asf, igualmente, se prohibird la ensefianza en la misma aula de nifios y nifias. Una Escuela abierta
a las nifias de cinco afios en adelante, cobrando solamente lo estipulado, manteniendo la gratuidad a
seis niflas pobres y evitando que nadie abra otra Escuela sin poseer la debida autorizacién.
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niente que los Missioneros impongan a los Confessores en el modo de recibir las
Confessiones generales, pues aungue hay unos Confessores prdcticos, o diestros, hay
muchos poco versados y menos instruidos, que necessitan la instruccion dicha».

Se convocd a los labradores al rezo del rosario, para empezar posteriormente a
explicar un mandamiento del decdlogo y terminar con el ejercicio de la disciplina que
precedia al canto de la Pasion. Este ambiente de penitencia encaminaba hacia la con-
fesion... «y al fin se despedia a las mugeres y cerradas las puertas se hazia la disci-
plina con gran mocion 'y fervor por espacio de un Miserere». Lo sefialaba Calatayud
en su Manual para misioneros, para aquéllos que eran incapaces de realizar la peni-
tencia en su casa, el ejemplo de los que les rodeaban, les animaba a la préctica de este
ejercicio penitencial... «ninguno se azote con cadena, ni con disciplina de hierro, ni
se azote arriba en las espaldas: vuestras disciplinas sean de cuerda». Una penitencia
acompafiada por la ausencia de la luz dentro de la Iglesia, los cantos del Miserere y
De Profundis® y el sonido de la campanilla... «fodo eran sollozos —narraba Gamir—
golpes a los pechos y ponerse en cruz. Hubo algunos que de este exercicio se han
movido a mudar de vida».”

Como buenos jesuitas debian fomentar la practica de los Ejercicios Espirituales
escritos por San Ignacio de Loyola... «martes y viernes por espacio de media hora,
después de completas se explicava un punto selecto del catecismo o alguna otra de-
vocion (...) Salia todo el Cabildo y clero a descubrir a Nuestro Sefior que se colocava
en el altar mayor con mucha magestad adorno y nimero de luces en cuya presencia
se proponia al pueblo una meditacion, tafiéndose a esse tiempo instrumentos misicos
v de quando en quando sobre el punto de la meditacion se echavan algunas Jaculato-
rias o actos fervorosos y se dava fin después de encerrar a nuestro Amo con la mes-
ma solemnidad que antes con la estacion a la Virgen de los Dolores».” Gamir crefa
que la préctica de los Ejercicios ignacianos habia conducido irremediablemente a las
confesiones generales, elemento tan principal en el desarrollo de las misiones popula-
res. No faltaban las recomendaciones de Calatayud hacia los misioneros cuando de-
lante del confesionario se arrodillaba una mujer:

«Si se ofrece confessarlas, tengase la cautela de poner un pariuelo el Missionero en-
tre la rexilla del confessionario, y su rostro: lo primero porque varias sin malicia meten
los dedos por la rexilla; y si los huecos son mds anchos de lo que aquel peligroso sitio
permite, suelen meter incautamente la nariz: lo segundo, porque no peligre por la vista,
no siendo bien mirar lo que es ilicito desear: y es aquel sitio arriesgadisimo para que los
ojos se deliberen, y harten de complacencia sensual, y expuesto a que los penitentes ob-
serven algun afecto, o mudanza en el semblante del Confessor: y este peligro se ataja con
una pared de lienzo en medio».™

69. De Profundis, el Salmo 129, es otro de los cantos penitenciales. Asf dice en sus primeros versiculos...
«Desde lo mds profundo clamé a ti Sefior. Sefior oye mi voz. Estén atentas tus orejas a la voz de mi
humilde ruego. Si observais, Seiior, nuestras maldades: ;quién, o Sefior, podrd sostenerse? Mas en ti
estd la clemencia: y por tu Ley, Sefior, he puesto en ti mi confianza. Mi alma estd confiada en su pala-
bra...»

70. BUV, Ms 342, ff. 104-104v.

71. BUV, Ms 342, ff. 104 v-105.

72. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones. Madrid 1754 (1-6) p. 49.
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Gamir, ante la afluencia de publico, pidié ayuda a dos eclesidsticos junto con
otros religiosos de diferentes 6rdenes. En el confesionario el misionero recomendaba
que el cardcter tornase... «quanto ha de tener de dulce, v suave un Misionero en el
Confessionario —dice Calatayud—, tanto ha de tener de eficaz y fuerte en el Pilpitor.

A principios del mes de marzo llegé el tiempo del novenario de «San Xavier»,
que ademds de santo jesuita, modelo de esta santidad del Barroco, era patrén de las
misiones. Era el momento fuerte de los sermones, de la doctrina y de las procesiones
por las calles de Xativa. «El sitio mds oportuno y destinado para oir la Mission es el
Templo de Dios», sefialaba Calatayud. Sin embargo en ocasiones, los misioneros de-
bian buscar otros escenarios... «por esso nos vemos precisados a predicar en Plaza
piiblica, de suerte que en los Reynos de Andalucia, Murcia, Valencia, Galicia, Nava-
rra, Asturias, la Montafia, Rioja y Portugal, y varia porcion de Castilla ordinaria-
mente hemos predicado en Plaza».”

En estos diez dias de misién se intensificé el ambiente de penitencia en Xativa, a
través de los llamados Actos de contricién nocturnos, que ademds de recorrer las ca-
lles principales de la ciudad, salfan de nuevo a los arrabales para instar a los mds reti-
centes... «el horror que les causavan las saetas o Jaculatorias, que se cantaron por
las calles sin deliveracion les hazia ocultar por las casas, bien que recobrados algo
salian de ellas para acompaiiar a Cristo». Desde el piipito no faltaba la relacidn de
fos milagros de San Francisco Javier, porque estas sociedades sacralizadas necesita-
ban de lo milagroso y de lo maravilloso... «y todo el gran concurso del auditorio re-
petia con devocidn y ternura las palabras de la formula del Novenario que cerravan
los gozos cantados del Santo con acompaiiamiento de muisica (...) huvo tardes en que
se hubo que interrumpir el acto de contricion por los sollozos, vozes y desmayos del
auditorio, predicando sin duda mas desde su altar el Santo patron San Xavier que el
missionero desde el pilpito».™

Las confesiones no cesaban, y mds bien aumentaban en nimero, puesto que el
Padre Gamir indicaba al confesor Robinet, que los clérigos (que al principio eran
ocho y después llegaron a diez) se sentaban en el confesionario por la mafiana y por
la tarde. Admitfa el jesuita que las consultas habfan sido a menudo dificiles de resol-
ver... «las aprehensiones de las gentes, especialmente en estos afios de turbaciones,
bien extravagantes, los hodios, las invenciones del diabdlico, los raros acaezimien-
tos, perturbaciones v lazos del demonio y las conciencias bien intrincadas». Hasta tal
punto que los jesuitas tuvieron que recurrir en mas de una ocasion a «fla pericia de los
maestros de Theologia de este Colegio de San Pablo» ™. Perc en estas sociedades sa-
cralizadas no podfan faltar las conversiones espectaculares donde se encontraba pre-
sente el demonio o las narraciones milagrosas en las cuales San Xavier interced{a co-

73. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones. Madrid 1754 (111-9) pp. 160-163.

74. BUV, Ms 342, #f. 106 v-107.

75. Entre los libros que Calatayud recomendaba a los misioneros, para que llevasen consigo, se encontraba
el Prontuario de Teologia Moral, escrito por el dominico Francisco de Ldrraga y cuya primera edicion
es de 1706. Aunque estaba especialmente indicado para aquellos clérigos sin demasiado bagaje teoi6-
gico, el mismo Calatayud se lo recomendaba a sus jesuitas que poseian una formacién mucho mds
completa y no «tenian en la ufic todo el Ldrraga», como satirizaba Isla en el Fray Gerundio. Adopta el
dominico la forma tradicional de las preguntas y respuesta, y precisamente, por no ser en exceso cien-
tifico, ni tampoco original fue sumamente prictico. (Ver Teéfanes Egido, op. cit., pp. 752-760).
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mo santo protector. Los habitantes de aquellas sociedades vefan con naturalidad la
convivencia entre los seres fantdsticos, los espiritus enemigos y las legiones de dnge-
les. Eran mentalidades donde se desarrollaban, como lo expresa graficamente el pro-
fesor Tedtanes Egido, auténticas «guerras césmicas».

«El primer dia de su Novenario aviendo asistido con mucha devocion y exemplo un
cavallero de la ciudad a componer el altar y adomo del Santo, por la tarde quiso su mu-
ger venir al Sermon y hazer la novena al Santo en la Iglesia, siendo assi que no estava
para salir de casa por recién parida, no obstante la alento su devocion y en el camino la
libro San Xavier de un gran peligro de la vida porque desbocando un caballo, y pare-
ciendo a la sefiora que estava ain lexos, al querer tomar el umbral de una puerta se vié
entre los pies del cavallo arrojada en tierra sin mds susto ni lesion que hecho pedazos el
manto, y sefialadas las herraduras en las arrugas de las basquifias, y sin mds prevencion
que unas sangrias quedo en el tiempo del Novenario perfectamente buena».”

Pero no podia terminar este novenario sin una gran Procesién de Penitencia, co-
mo gran Acto Final, «a fin de santificar aquellas calles y plazas de la infeliz y arrui-
nada ciudad». Calatayud, en su Manual, encontraba muchas razones de utilidad en
estas procesiones: «aplacar la ira y justa indignacion de Dios, traer mds gente a la
Mission; porque varias almas amantes de su carne y que después de mucha luxuria y
maldades, tenian grima a hacer penitencia, al sonar por las calles los azotes, cade-
nas y golpes, y ver tantas y tan rigurosas penitencias, aunque sean de bronce, se
compungen y animan al castigo con el exemplo. En Alicante al passar por las calles
la Procession de Penitencia nocturna, muchas personas se casttgaban y azotaban
cruelmente, se ofan azotes que en varias casas cerradas tomaban».”

Gamir narraba con detalle aquel cortejo. Los nifios y niflas precedfan la proce-
sion, vestidas de Marfa Magdalena (modelo de pecado y de arrepentimiento que con-
ducia a la santidad, tal y como plasmé en madera policromada Pedro de Mena) y ni-
flos nazarenos, con vestiduras blancas y moradas, corona de espinas, con soga de es-
parto pendiente desde su cuello y portando cruces en sus manos. Los penitentes,
igualmente coronados de espinas les seguian, saliendo todos ellos de la Iglesia Cole-
gial, sin un orden riguroso, imposible de guardar por el gran gentfo que allf se reunio.
Calatayud en su Manual sefialaria unas instrucciones rigurosas para que esta proce-
si6n discurriera con orden... «cruces pesadas a cuestas, barras de yerro, arrastrar
cadenas, golpes en las mexillas y otras demostraciones de sentimiento retratavan vi-
vamente a Ninive penitente». El cortejo llegé a un amplio espacio, que Gamir llamé
«plaza mayor», donde «se formé un teatro agradable a los Angeles en que hizo una
breve exhortacion». El cortejo regresé a la Colegial donde, como era costumbre, los
hombres fueron separados de las mujeres en su distribucién por el templo:

76. BUV, Ms 342, f. 107 v.

77. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, Madrid 1754, (IV-2) pp. 269-271. En otras rela-
ciones de misiones que hemos podido leer, a este ambiente de penitencia se sumaba también la clima-
tologfa. Asi cuenta Calatayud su primera misién en 1718... «la primera Mission que hice, fue en la Al-
berca aiio mil setecientos diez y ocho, salid la Procession de penitencia d las heras que dan vista al
Santuario de Nuestra Sefiora de Pefia de Francia: el Cielo estaba sin una nube, la sequedad grande:
los nifios Nazarenos muchos en niimero, y los grandes con sus trages de penitencia sin duda alcanza-
ron la lluvia del Cielo, porque estando parada un breve rato la Processién. y mirando acia el Santua-
rio, empezo a rebolverse el ayre, de suerte, que acabada la Procession al amanecer de la mafiana in-
mediata, empezd a llover tanto, que prosiguic por tres dias el agua».
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«Dispuesto ya un Crucifixo en el altar mayor cerrado con cortinas, pendientes de sus
llagas listones de nacar que finian en un cdliz - dispuso el Missionero los dnimos para
aprovecharse de la sangre de Cristo en medio de un perdon general - fue la emocion, y
ldgrimas extraordinarias, tiradas las cortinas de la Santa Imagen - aquella representa-
cion de la sangre del Salvador, derramada por el perdon de nuestras culpas no hubo
quien con sollozos no explicara su dnimo, fue el de todos arrojarse a los pies de sus ma-
yores contrarios, que eran pocos en aquella ciudad los que mantenian enemistad».’™
Gamir narraba con gozo aquella reconciliacion entre los setabenses. Las pala-

bras que escribe el jesuita valenciano parecen calcadas a las que publica Calatayud
afios después en este «Arte y método», al que estamos recurriendo de forma constan-
te... «ordinariamente, en los pueblos grandes y pequerios, donde asisten a la funcion,
suelen aquella tarde y noche andar Parientes, Vecinos, Amos, Criados, Eclesidsticos,
Nobles, Sefioras, unos por las casas de otros a reconciliarse y hacer las paces (...) de
suerte que parece una tarde de Jueves Santo segiin anda la gente». Es la conocida
funcién de los enemigos.

De alguna manera debfan recordar los jesuitas a estos fieles de Xativa las devo-
ciones manifestadas hacia el patrén de las misiones. Gamir deseaba construir en la
Colegial un altar permanente dedicado a San Francisco Javier. « Pedi sitio al Cabildo,
que me concedio muy gustoso, y en breves dias recogi la limosna bastante para hazer
retablo y quatro lienzos de pintura, siendo el principal de nueve palmos y cinco de
ancho, el qual ornato se estd ya trabajando para colocarse en puesto bien visible de
lo principal de la Iglesia». Arturo Climent™ analiza un lienzo del santo jesuita, depo-
sitado actualmente en el Museo de la Colegiata, donde se representa al santo predi-
cando el Evangelio, con un fondo marino, aguas surcadas por un barco y entre las
montafias un nicleo urbano amurallado. La obra data del siglo XVIII y podia ser el
lienzo central del altar que Gamir quiso levantar en la Colegiata de Xativa para culto
permanente de sus fieles.

Si los misioneros habian logrado que los setabenses que asistian habitualmente a
los ejercicios de su misién pasasen por la confesion, era la hora de la comunién gene-
ral el dia de la primera fiesta después de concluirse estos sermones. Gamir nos ofrece
cifras de aquel dia de San José... «passaron de tres mil y quinientas las comuniones
de aquel dia, aviéndose reservado para el dia segundo de Pascua la Comunion de ni-
fios y nifias». Con esta celebracidn, el jesuita valenciano veia cumplido uno de los ob-
jetivos planteados desde su llegada a Xativa: mejorar la educacién catequética de la
infancia... «fueron mudos predicadores —sefialaba Gamir al P. Robinet— aquellos an-
gelitos, pues a su vista y devocion se movieron algunos a mudar de vida».™

Sin embargo los misioneros todavian no habfan visitado algunos rincones de Xa-
tiva donde se podian albergar los mds marginados. Los jesuitas se acercaron hasta los
enfermos y los presos de la carcel, «para que ganen los Jubileos de las Doctrinas».
«Y para que ¢l fruto de la mission —continda Gamir— alcanzara a todos se buscaron
algunos obstinados secretamente en cuevas vezinas y ultimas casas derruidas de lu
poblacion». Sin embargo unas cuantas marginadas, las prostitutas, todavia no habian

78. BUV, Ms 342, f. 110 v.
79. Arturo CLIMENT, Guia de la Colegiata de Santa Maria de Xativa, 1997. BUV, Ms 342, f. 108.
80. BUV, Ms 342, f. 111.
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participado de este ambiente de penitencia. Asf nos cuenta Gamir su llegada a «esta
casa de escandalo y libertad»:

«Fue una noche un missionero acompafiado de un vicario de la Iglesia, y con la es-
cusa de visitar una enferma y asistirla con una limosna, se introduxo con suavidad a ga-
nar almas de algunas mugeres livianas que la abitavan - y siendo entre ellas la mds per-
niciosa una forastera que fue hallada cenando con su galdn en un cuarto, cerradas las
puertas, siendo ellos, el missionero y el ecclesidstico y Dios testiguos de la liveza con que
se les afed la maldad - al exemplo de San Xavier con unas cadenas se golped el Missio-
nero obligdndose a la penitencia para aplacar a Dios - se consiguid el remedio con la
heroica resolucion de aquella muger, ya Santa Madalena, pues sin despedirse de su ga-
ldn, tomé la mantilla y se vino con el missionero y ecclesidstico, y fue depositada en una
casa honrada hasta que se entregd a su madre avisada, que vino de fuera y dic providen-
cia para que las demds dexasen el empleo del demonio». ™
Sin duda alguna la prostitucién era un motivo de preocupacién para las élites de
las villas y ciudades, lo que motivé en la Baja Edad Media a institucionalizar el oficio
a través de las mancebias publicas. Hasta entonces el escenario de las prostitutas eran
las casas particulares, nunca amparadas por el poder de los municipios. Gracias a esta
medida era posible controlar y reducir a los contornos de los muros de un edificio de-
terminado las conflictivas relaciones que existian entre Ias propias prostitutas, los
clientes, los rufianes y todos aquellos personajes propios de este mundo del hampa.
Ademds la mancebia reportaba beneficios para la institucién municipal. Desconoce-
mos la situacién de la prostitucidn en Xativa en esta segunda década del siglo X VIIL
No obstante, como se insinta en las palabras del jesuita valenciano, parece que el
prostibulo setabense fue transitoriamente clausurado. Al fin y al cabo era habitual que
todo este tipo de establecimiento fuese cerrado al paso de los itinerantes misioneros,
debido a ese ambiente de penitencia, arrepentimiento y de intencién de «mudar de vi-
da y costumbres». Gamir no lo sefialaba al final de su extensa carta, pero era habitual
que estas prostitutas, igualmente influidas por los deseos de redencién, se mezclaran
con el resto de la poblacién en la despedida y salida de la ciudad, siempre sentida y
emocionada, de los misioneros. ®

Cumplidos, a priori, todos los objetivos que habfan sido perfectamente planea-
dos, era el momento de consolidar lo conseguido. Al misionero, ademés de convertir,
le gusta que sus palabras permanezcan. Feijoo, cuando hablaba de Calatayud, sefiala-
ba ésto de forma muy grifica... «Ya avia meses que estaba ausente de Oviedo el
P.Calatayud, y aiin estava predicando el P.Calatayud en Oviedo, porque permane-
cian el eco de sus voces en los corazones de sus oyentes». Por eso Gamir propone
unas veces y deja caer otras, en este correo que mantiene con el Confesor Real, algu-
nas medidas que permitirfan perdurar aquello consegunido en estas semanas en la anti-
gua Xativa. Recomendaba a los clérigos setabenses que fomentaran algunos ejer-

81. BUV,Ms 342, f. [11v.

82. M* Asuncién ESTEBAN y M* Jesiis IZQUIERDO, «Pecado y Marginacion. Mujeres Piblicas en Valla-
dolid y Palencia durante los siglos XV y XVI» en Juan A. BONACHIA (Coord), La ciudad medieval.
Aspectos de la vida urbana en la Castilla bajomedieval, Valladolid 1996. V. GRAULLERA «Un grupo
soctal marginado: las mujeres publicas del burdel de Valencia en los siglos XVI y XVII» en Cologuio
de Historia de Valencia, Valencia 1978, pp. 75-98. Francisco SANCHEZ BLANCO, op. cit., p. 17.
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cicios de piedad, tales como el rosario y la oracién ante el Santisimo, ademds de la
constante enseflanza de la doctrina cristiana. Debido a la precaria situacién de San
Felipe, tal y como se deduce en muchas palabras de este jesuita, se consiguieron di-
versas limosnas, no s6lo de notables valencianos de la capital sino también de la mi-
tra. Sefiala Gamir que comenz6 a reedificarse el Hospital General. No se olvidaba el
misionero de solicitar al Padre confesor algiin tipo de providencia para que aumenta-
se el nlimero de vicarios en Xativa con el objeto de vigilar la educacion y ensefianza
del Catecismo.

Gamir consideraba que gracias a la mision, «se han reconciliado muchas ene-
mistades y se ha atenuado la suma libertad de hablar entre unos 'y otros de cosas de
fama y crédito, vicio bien comiin y antiguo en aquel Pais». No dejaba de confesar el
jesuita valenciano que sus sermones y predicaciones sirvieron para aumentar en esta
ciudad, tan rebelde a la autoridad del monarca Borbédn, su fidelidad a Felipe V... «ul-
timamente el deseo de Su Majestad es que aquella Nueva Colonia sea Colonia de sus
fieles vasallos, vy otros remunerados por sus méritos y servicios». Por eso pide Gamir
gue San Felipe sea tratada con todos los honores de una Colonia Real... «fue afios ha
pretension de aquel Pais tener sede episcopal, como la tenia antiguamente, y por el
sumo poder de los Argobispos de aca no lo pudo lograr.® Fue pretension de algunos
cavalleros bien intencionados tener en su Ciudad, Colegio de Jesuitas, y por la aver-
sion del Pueblo no se pudo executar. Y era conveniente, no solo el que se fundara
Colegio, sino Seminario para la buena educacion».™

En estos mismos dias el Padre Robinet se dirigié al Marqués de la Mejorada pa-
ra darle cuenta de la relacién remitida por sus hermanos de religion desde el Colegio
valenciano de San Pablo. El aristcrata no se retrasé mucho en su contestacidn al Pa-
dre confesor... «creame que no estaré quieto hasta que en San Phelipe ¢ en otra parte
vea yo fundado por el Rey un Collegio de la Compaiila destinado solo a sus novicios
y Seminario de Capellanes de los exercitos como VS save que descurriamos y el Rey
aprovo y repetidas vezes se lo he acordado».®

Como en otras relaciones de misiones la despedida tenfa tintes emotivos y de
afioranza. «Las cosas quedaron en embrion —indicaba Gamir—. dexando gauel feliz
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Francisco Javier en ese altar que debfa instalarse en la Iglesia Colegial. «Reciba este
mi obsequio —termina Gamir— de estas breves noticias deseadas de zelo de VS y he-
roica piedad del Rey Nuestro Sefior y sirvase mover su real dnimo para que imitando
a Dios dispense liberal y compansivo sus providencias en beneficio de aquella su
nueva colonia, que merece su Real nombre y amparos.

El tantas veces citado Pedro Calatayud pis6é también las vegas de Xativa unos
afios después, en 1735. Entraba dentro de una serie de misiones que realizaba por el
Levante mediterrdneo. Se fueron sucediendo las de Alicante, Novelda, Elche, Alman-
sa, Villena y Xativa. Haciendo jornada previa en el colegio de Onteniente se encami-
né hacia la Colonia de San Felipe en octubre de 1735, entrando como era costumbre,
al anochecer con una procesion que alteraba los dnimos hacia la penitencia. Inmedia-
tamente se dirigieron a la Iglesia Colegial, donde la misién fue inaugurada. La
afluencia de puiblico debid obligar a buscar un escenario adecuado trasladdndose los
sermones a la plaza. La mision se prolongo durante tres semanas (entre el 7 y el 28 de
octubre). El Provincial de Aragdn, conociendo el dominio que posefa Calatayud del
«arte de predicar y convertir», envié a dos Padres de la Compafiia para que conocie-
sen de primera mano el método perfeccionado por el jesuita navarro. Una vez més el
célebre misionero tenfa unos objetivos claramente marcados, en los cuales insistir ca-
da vez que se subiera al pilpito. En primer lugar erradicar «los vestidos provocativos
y en todo adorno femenil que necesitaba correctivo». Aunque estas eran costumbres
mds propias de la Corte, parece que Calatayud encontraba imitaciones en cada villa
que pisaba. Como sefialaba Francisco Sdnchez-Blanco, la mujer, que siempre habfa
sido contemplada como objeto de pecado, si ahora se vestia con los «vestidos desco-
tados que trae la moda francesa» aumentara en su grado tentador. Ya lo decia Cala-
tayud en su Manual, la mejor forma de penitencia para la mujer es «dexar atavios,
afeytes, papillotes y rizos, porque todo esto es testigo de vuestra impenitencia».™

Calatayud, en cada una de sus misiones, intentaba propagar el culto al Sagrado
Corazdn de Jests a través de las Congregaciones. En 1712, cuando los jesuitas del
Colegio de San Pablo misionaron por Xativa, no pudieron fundarla, entre otras cosas
porque la primera que se establecié en Espafia fue en Lorca en el afio 1733, fundada
por el mismo Calatayud®. En esta visita del maestro de misioneros a Xativa parecia
que se intensificé el culto a esta devocidn, tan opuesta al racionalismo ilustrado, aun-
que el bidgrafo de Calatayud no confirma que en la ciudad valenciana se fundara nin-
guna Congregacion. De allf salieron hacia una casa que los Marqueses de Llaneras
posefan en Genovés, a legua y media al este de Xativa, donde los jesuitas descansa-
ron durante breves dfas.

86. Cecilio GOMEZ RODELES, Vida del célebre misionero Pedro de Calatayud de la Compariia de Je-
siis, Madrid 1882, p. 243. Francisco SANCHEZ-BLANCO, op. cit., p. 19. CALATAYUD, Arte y me-
thodo de hacer missiones, Madrid 1754 (1V-3), p. 275.

87. CALATAYUD, Arte y methodo de hacer missiones, nos ofrece las reglas que estas congregaciones de-
bian poseer, Madrid 1754 (V-5), pp. 321-329. Antonio MESTRE, «Religién y cultura en el siglo
XVIII espaiiol», en Historia de la Iglesia en Esparia, IV, Madrid, BAC, 1979, donde nos ofrece la sin-
tesis de la historia de este culto, més ampliamente expuesta en José Eugenio de URIARTE, SJ. Princi-
pios del reinado del Corazdn de Jesis en Espafia, Madrid, 1880 e 1d, Vida del padre Bernardo F. de
Hoyos, Bilbao, Imprenta del Sagrado Corazén de Jesus, 1896.
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En las dltimas Iineas, en las tdltimas letras salidas de Ia mano del Padre José Ga-
mir, conservadas en los fondos de manuscritos de la Biblioteca del Colegio Mayor de
Santa Cruz que fundé el Cardenal Mendoza a finales del siglo XV en Valladolid, en
sus dltimas palabras al confesor real, reclamaba de nuevo al rey Felipe V, a través de
su director espiritual, el interés de la corona y de su gabinete hacia el progreso de la
antigua Xativa... «debia tratarse a aquel Pueblo como nifio de pocos afios para que
pudiera crecer».

Cuenta el Libro del Génesis que indignado Yaveh por los pecados de Sodoma,
se dispuso a destruir la ciudad. Delante de Lot, el sobrino de Abraham, se presentaron
tres dngeles de Dios advirtiéndole: «Levdntate, toma a tu mujer y a las dos hijas que
tienes, no sea que perezcas ti también por las iniquidades de la ciudad». Una vez
fuera de la misma le dijeron «Sdlvate. No mires atrds y no te detengas en parte algu-
na del valle». Cuando Lot y los suyos se encontraron salvos, hizo llover Yaveh sobre
Sodoma y Gomorra azufre y fuego procedentes del cielo, «destriyd estas ciudades y
toda la hoya, y cuantos hombres habia en ellas y hasta las plantas de la tierra». La
mujer de Lot, curiosa ante lo que pasaba, volvid su mirada y toda ella quedd converti-
da en un bloque de sal. Xativa, la ciudad que algunos compararon con la Sodoma y
Gomorra biblica, aquella parecida en su penitencia a la Ninive de Jonds, aquella que
algunos querian incendiar, arar y sembrar de sal para que allf nunca nadie pudiera co-
locar piedra sobre piedra... esa misma Xativa y sus habitantes supieron mirar hacia
atrés, sin miedo a convertirse en bloque de sal... volvieron la mirada para encontrarse
con su pasado, con sus origenes, con su prolongada memoria... Tan sélo habia que
buscar el rastro histérico de una ciudad.
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