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Resumen

En este trabajo se aborda la trayectoria literaria desarrollada durante su exilio en Ita-
lia por un jesuita valenciano, el P. Juan Bautista Colomés, centrdndonos en una de sus
obras. Se trata de un didlogo titulado «Les philosophes a I'encan», publicado en Parma en
1793 y, posteriormente, en 1796. Nuestro estudio analiza esta obra, que se inscribe en el
contexto de la literatura apologética y satirica, escrita con la finalidad de atacar las ideas
enciclopedistas y en la que Colomés, de manera irénica, realizard una critica antifiloséfica.

Abstract

This work deals with the literary career of the Valencian jesuit P. Juan Bautista Co-
lomés carried out while in exile in Italy. We concentrate on one of his works, «Les philo-
sophes a ’encan», published in Parma in 1793 and again in 1796. Our study analyses this
publication which we would place in the category of satirical literature defending reli-
gious belief, which counter-attacks the ideas of the encylopaedists by means of ironical,
antiphilosophical criticism.

Como afirma Carlos Pujol en el prélogo a las obras de Voltaire, hoy sabemos
que sus textos breves o los formados por un mosaico de textos breves, amén de su
epistolario, configuran lo mas perdurable de su ingente produccién. Se trataba de una
serie de pequefios opisculos a los que no daba mucha importancia, aparte del valor
que les concedia como bromas bien hechas o armas mds o menos mortiferas contra
sus enemigos.'

En uno de esos breves textos, redactado en la década de los sesenta, el titulado
Aviso a todos los orientales (1767), escribfa Voltaire estas irdnicas y, para el tema
que nos ocupa, significativas palabras:

1. Voltaire, Opiisculos satiricos y filosdficos, Alfaguara, Madrid 1978, XXVII-XXVIIIL.
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...Los espias llamados «jesuitas», que el sacerdote principe de Roma habia enviado a
China, empezaban a causar disturbios en aquel vasto imperio, cuando el emperador
Yong-ching, de feliz memoria, envié todos aquellos huéspedes a Macao y mantuvo, gra-
cias a su destierro, la paz en su imperio.?

El dia 3 de abril de 1767 se procedia a ejecutar la orden de expulsién de los
miembros de la Compaiiia de Jesis y su salida de Espafia y de todos sus territorios,
cumpliendo lo dispuesto por una Pragmatica Real, dictada por su catdlica majestad
Carlos III. Uno de estos jesuitas era el padre Juan Bautista Colomés, natural de Valen-
cia, en donde habfa nacido en 1740 y al que el decreto de expulsién le sorprendié como
profesor de gramdtica en el colegio que la Orden tenia en Orihuela. No podia sospechar
entonces aquel desconocido profesor, que habfa empezado a apuntar su vena poética
con la publicacién en Orihuela, en 1766, de unas Poesias espafiolas sobre la Pasion de
Nuestro Sefior Jesuchristo y habfa dirigido aquel mismo afio e] Certamen Literario de
sus alumnos, publicado en Valencia al afio siguiente?, que dicho destierro le conduciria
a adquirir cierto renombre en el 4mbito literario durante su exilio en Italia.

Alli, el abate Colomés, con otros hermanos de la Compaiifa, integrarian ese mo-
vimiento de circunvalacién de ideas entre Espafia e Italia que, para el P. Batllori sig-
nificé culturalmente la expulsién de los jesuitas.*

Ademds, en Italia, nuestro abate intentaria hacerse oir entre los «fildsofos», en-
tendiendo bajo esta acepcién en aquella época lo que hoy llamariamos alguien con
curiosidad intelectual. Es decir, los que regularmente formaban parte de Academias
de provincias, viajaban contrastando ideas, escribian tragedias y versos, se carteaban
entre s{ disputando acerca de saberes nuevos, se interesaban por la fisica, la historia,
las ciencias naturales, la economia, etc. y disertaban sobre educacidn, arte y politica.
Indudablemente el arquetipo y maestro de aquellos «fildsofos» fue Voltaire, cuya fi-
gura despertarfa admiracién y también grandes odios, pero nunca indiferencia en to-
dos aquellos prestos a participar en los debates y polémicas propiciados por la efer-
vescencia intelectual del ambiente 1lustrado.

Principalmente contra Voltaire escribiria Colomés una curiosa obra, Les philo-
sophes a l'encan, en la que posteriormente centraremos nuestro estudio.

LAS INQUIETUDES LITERARIAS DEL ABATE COLOMES
EN EL DESTIERRO ITALIANO

Colomés forma parte de un pequefio grupo de jesuitas valencianos con los que
iba a compartir sus estudios, amistad y formacién, y que afios después, adquiririan
cierto renombre a través de sus publicaciones en el dmbito literario, como fueron, en-
tre otros, Tomds Serrano, Juan Andrés y Manuel Lassala. '

2. Voltaire, o.c., p. 355.
3. Uriarte, J.E y. Lecina, M., Biblioteca de escritores de la Compariia de Jesis, Parte Y, Tomo I, Madrid
1929-1930, p. 270.

4. Batllori, M., Els catalans en la cultura hispanoitaliana, O.C. Vol. X, Edicions Tres i Quatre, Valencia
1990, p. 181.
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El P. Serrano, en una obra en forma de didlogo, inédita e incompleta, Vera His-
paniae effigies ex antiquis numis expressa, dejaria constancia de la consideracién ha-
cia la erudicién de Colomés, al hacerle intervenir en esta obra como el personaje que
expresaba las opiniones del autor®; también en su biografia le mencionard de forma
favorable escribiendo un epigrama con motivo de la publicacién en Bolonia, en 1779,
de la primera tragedia de Colomes, Marco Marzio Coriolano.6

Asf mismo Juan Andrés, en carta al cardenal Valentin Gonzaga, de 16 de no-
viembre de 1779, le dice que ha leido sus elogios acerca de la primera tragedia de su
amigo Colomés’ y, posteriormente, en su magna obra Origen, progresos y estado ac-
tual de toda la Literatura, escribe: «Los Espafioles que pasaron a Italia también han
querido concurrir con sus fatigas a la cultura del teatro italiano...pero sobre todo
han obtenido distinguidas alabanzas Lasala y Colomés, y singularmente el iiltimo
con la Inés de Castro ha hecho resonar su nombre por todos los teatros de Italia.»®

De la vida de Colomés antes de su llegada a Italia sabemos que, tras ingresar en
el noviciado de Torrent de I’Horta (Valencia) el 31 de julio de 1755, habfa estudiado
en el colegio de Manresa durante los afios 1757 y 1758, teniendo como compafiero a
uno de los hermanos Masdeu, Baltasar, con el que también compartiria, entre 1758 y
1761, tres cursos de filosofia en el Colegio de la Seu de Urgell.’ Despues, durante
1762 y 1763, realizé estudios de teologfa con Juan Andrés en Valencia, pasando a
continuacién como profesor de humanidades al Colegio de Orihuela donde, como di-
jimos, le alcanzarfa el decreto de expulsion.

Los avatares y penalidades que con motivo del destierro sufrieron los jesuitas de
la Provincia de Aragén fueron narrados por el P. Vicente Olcina en su irénicamente
titulada Festiva relacion de los trdgicos sucesos acaecidos a los Jesuitas de la Pro-
vincia de Aragon desde el dia de su Arresto hasta el dia de su establecimiento en la
ciudad de Ferrara, parte de la cual se conserva gracias a los bidgrafos del P. José
Pignatelli, Nonell y March."

También el P. Larraz, dltimo Provincial de los jesuitas de Aragén, dejé escrito
un relato de dichos sucesos en un manuscrito, cuyo texto original en latin se en-
cuentra en Roma, en el Archivo General de la Compafifa de Jesus,'"" De rebus Socio-

5. Dominguez Moltd, A., El P. Tomds Serrano. (Un humanista del siglo XVIiI), Publicaciones de la Caja
de Ahorros Provincial, n® 130, Alicante 1986, pp. 129-30.
6. Thomae Serrani. Valentini. Carminum. Libri 1V. Opus posthumum, accedit de ejusdem Serrani. Vita
et litteris. Michaelis Garciae Commentarium, Fulginiae 1788, p. 57.
7. Batllori,M., o.c., p. 189
8. Juan Andrés, Origen, progresos y estado actual de toda la Literatura, T. 1V, Madrid 1787, p. 281-282.
9. Batllori, M., Historia, clasicisme: Filosofia al segle XVIII: Gustd, Pou 'y els Masdeu, O.C., Vol. Xi,
Edicions Tres i Quatre, Valencia 1998, p. 325.
10. Dominguez Moltd, A., Vicente Olcina, fabulista. Luis Olcina, misionero, Publicaciones de la Caja de
Ahorros Provincial, n° 113, Alicante 1982, pp. 37 y ss.
11. Benitez i Riera, J., «La Historia dels jesuites de la Provincia d’Aragd desterrats d’Espanya per Carles
111, escrita pel Pare Blai Larraz», en Anuari 1992-1993, Societat d’Estudis d’Historia Eclesiastica Mo-
derna i Contemporinia de Catalunya, Diputacién de Tarragona, 1997, p. 243.
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rum Provinciae Aragoniae Societatis Jesu ab indicto ipsis ex Hispani exilio usque
ad Societatis abolitionem, y del que segin el P. Batllori hay varias copias manus-
critas."?

Dicha narracién fue datada en tres momentos diferentes: el primer comentario es
del mismo afio de la expulsién 1767, y los otros dos en 1785 y 1786 cuando ya se ha-
bia producido el golpe de gracia a la Compafifa.”

De acuerdo con estas fuentes, Colomés embarcé en Salou el 1 de mayo de 1767
en una de las pequefias embarcaciones, la Saetia «San Juan», que estaba integrada en
la escuadra al mando del capitdn D. Antonio Barceld, para finalmente ser desembar-
cado en la isla de Cdrcega, en el puerto de San Bonifacio. Cuando la isla fue vendida
por Génova a Francia el 15 de marzo de 1768, los jesuitas tuvieron que embarcar de
nuevo en septiembre de aquel mismo afio, para finalmente tomar tierra en Porfino,
junto a Génova, desde donde fueron internados en los Estados Pontificios. Los miem-
bros de la Provincia de Aragén pasaron a Ferrara; allf sabemos que Colomes hizo
profesion del cuarto voto el 15 de agosto de 1773 y que el ditimo trimestre de dicho
afio recibid su pension de 375 reales.™

Pero el 22 de julio Hegaria a Ferrara el rumor de que Clemente XIV habia fir-
mado el Breve de suspension, Dominus ac Redemptor, por el que se abolia la Com-
pafifa, rumor que se confirmé cuando el 28 de agosto los jesuitas de Ferrara fueron
convocados para escuchar la lectura de dicho Breve, tras lo cual, la mayor parte de
los residentes en la ciudad, Colomes entre ellos, pasaron a residir en Bolonia. En esta
ciudad viviria el ex-jesuita valenciano los afios més fructiferos de su produccién lite-
raria aunque con estrechez econdmica, «teniendo que sufrir los caprichos de un no-
bile bolognese, a quien sirve de secretario», segin escribiria Leandro Fernandez de
Moratin en septiembre de 1793 durante su visita a aquella ciudad.” También en su
Diario, redactado en un peculiar lenguaje formado de abreviaturas en latin, italiano,
francés, ingles y espafiol, el 30 de septiembre de 1793 anotaria las siguientes pala-
bras: «chez Colomés, chocolate versos», dejando constancia del ambiente de tertulia
literaria en la que algunos jesuitas se reunian y en donde podian disfrutar del peque-
fio placer de conversar e intercambiar sus aficiones poéticas alrededor de una taza de
chocolate.

Justamente, a la marquesa Teresa Pepoli Spada, mecenas que solia reunir en los
salones de su casa y de su finca de Farinello a varios ex-jesuitas como José Pignatelli,

12. Vid. Dominguez Moltd, A., El P. Tomds Serrano, Alicante 1986, p. 80 y M. Batllori, Historia, clasi-
cisme y Filosofia..., p. 9.

13. Benitez i Riera, J., art. cit., p. 245. El autor adjunta a su estudio sobre el manuscrito la traduccién cas-
tellana del primer comentario, vid. pp. 249-279.

14. AGS, DGT. Inventario 27, Leg. 1.

15. Vid. Ferndndez de Moratin, L., Viaje de Italia, ed. crit. de Belén Tejerina, Espasa, Madrid 1991, p.
193.

16. Fernandez de Moratin, L., Diario (Mayo 1780-Marzo 1808), edic. de René y Mireille Andioc, Casta-
lia, Madrid 1968, p. 110-111.
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Salvador Gea y Luis Valdivia, y a cuyo servicio se encontraba Colomes 7, le dedica-
rfa su primera tragedia, Coriolano, en mayo de 1779.

Irrumpia asf nuestro abate en el ambiente propicio al teatro poético italiano del
momento, y como lo demuestran algunas cartas, con cierto éxito. Ademds de los co-
mentarios del P. Serrano y de Juan Andrés citados anteriormente, también se hace
eco su amigo el exjesuita mallorquin Bertomeu Pou en una carta de 3 de septiembre
de 1779, dirigida a su compaiiero, el mejicano Luis Fabri, aunque segiin se expresa
no acababa de complacerle la dedicacién de Colomes a las actividades teatrales.

Incluso su admirado Metastasio, desde Viena, le elogiaria el 11 de noviembre de
aquel mismo afio, segiin testimonio del bibliégrafo Pastor Fuster recogido en su Bi-
blioteca Valenciana.”

En la aficién teatral de Colomés tal vez influyé la importancia que los jesuitas,
desde los inicios de su predominio cultural, depositaron en un teatro «escolar» con fi-
nes moralizantes y también el haber sido la Valencia del siglo XVI uno de los centros
donde habia empezado ese tipo de teatro, que continuaria durante los dos siglos si-
guientes en que la Compafifa mantuvo su gran relevancia cultural hasta producirse su
destierro.

Esa tradicién del teatro, que ha sido destacada en el caso valenciano,” ayuda a
comprender el hecho de que, entre los jesuitas expulsos, los pocos y de cierto renom-
bre que se dedicaron a escribir tragedias fueran valencianos como Manuel Lassala,
Colomés y Bernardo Garcfa. Pero sus tragedias iban a insertar la dramaturgia jesuita
en el imperante neoclasicismo dieciochesco, si bien presentan algunas novedades re-
feridas tanto a los temas escogidos como a los deseos de dar respuesta a las nuevas
exigencias de la vida social. M. Fabri? ha hecho hincapié en el desarrollo de temas
de ascendencia ilustrada tales como la denuncia de la ineptitud politica y de los privi-
legios de la aristocracia, el elogio de la tolerancia y del patriotismo, la exaltacién del
absolutismo real, propuestos con un lenguaje facilmente comprensible que excitase la
sensibilidad del ptiblico.

Pues bien, podemos comprender que Colomés, un joven jesuita culto y con algu-
nas dotes literarias, al tomar contacto con su nueva realidad italiana, fuera consoli-
dando las iniciales dotes poéticas. No hay que olvidar que durante este siglo la trage-
dia italiana evolucionaba con pasos inciertos si bien, al mismo tiempo, crecia gracias
a las obras de autores tanto religiosos como laicos. Bastantes jesuitas, entre los dra-
maturgos religiosos, proseguian su tradicién de escritores y directores de teatro, por

17. Giménez, E. y Pradells, J., «Los jesuitas expulsos en el Viaje a Italia de Nicolds Rodriguez de Lasso
(1788-1789)» en Giménez, E. (ed.), Expulsion y exilio de los jesuitas espafioles, Universidad de Ali-
cante, 1997, p. 386.

18. Batllori, M., Historia, clasicisne y Filosofia..., p. 232.
19. Pastor Fuster, J., Biblioteca Valenciana, T. 11, Valencia 1830, p. 300.

20. Rossi, G.C., «La tragedia Ines de Castro del jesuita valenciano del siglo XVIII Juan Bautista Colo-
mes», en Primer Congreso de Historia del Pais Valenciano, vol. 11, Valencia 1982, pp. 799-800.
21. Fabri, M., Vagabundi, visionari, Eroi, Abano Terme, 1984, p. 105.
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ejemplo el bolofiés Simén Marfa Paggi, que asi lo habia hecho en el colegio de No-
bles de Parma.”

Otros escritores de tragedias fueron el P. Giovanni Granelli (1703-1770), predi-
cador y catedrdtico de letras humanas en Padua y el P. Saverio Betinelli (1718-1808),
éste dltimo reconocido critico que, junto a Tiraboschi, mantendria una célebre y vio-
lenta polémica con el también jesuita espafiol Javier Llampillas, que habia acusado a
los literatos italianos de su tiempo de menospreciar el teatro espafiol.”

A estos jesuitas, que con sus tragedias crearon un teatro neocldsico con fines
moralisticos, puede afiadirse el oratoriano Antonio Conti (1677-1749), propagador de
las ideas de Descartes y de Newton en Italia, autor de tragedias de tema histérico y
que habfa sido de los pocos que habfa trabajado sobre los textos originales de Shakes-
peare.™

Colomés admirarfa sobre todo la figura del méds famoso poeta lirico y dramatur-
go en aquellos momentos en Italia, Metastasio, libretista preferido de grandes musi-
cos como Pergolesi, Hdendel, Gluck y Mozart.

En Ja obra de su coetidneo Antonio Eximeno, D. Lazarillo Vizcardi, uno de los
personajes, Ribelles, elogia a Metastasio por haber llevado a su perfeccién el estilo 1i-
rico-musical, haciendo notar a continuacién que el tinico drama espaifiol escrito en
esas condiciones ideales defendidas, es la Adoracion de los Reyes, de Juan Bautista
Colomés, desterrado en Italia, donde habia sido conocido precisamente por sus obras
dramadticas en italiano.”

Concretamente, en dicha lengua, escribiria tres de las tragedias que le hicieron
alcanzar alglin eco entre sus contemporaneos italianos y espafioles: Coriolano, Agne-
se di Castro y Scipione in Cartagine.

La primera y la tercera, con temas extraidos del mundo antiguo, exaltan el mito
de la «romanitas» y el patriotismo ciudadano. Principalmente el Coriolano, que habia
tenido varias versiones y de la que parece ignorar Colomés su homénima, la famosa e
indudablemente muy superior tragedia shakespeariana, es una loa de la virtud cfvica
por encima de los afectos personales, y una critica de la soberbia del aristécrata ro-
mano en su enfrentamiento con los tribunos de la plebe. El personaje central, en la
versién de Colomés, viene a ser la madre de Coriolano, la Vetturia de la obra de Tito
Livio y no la Volumnia de las Vidas paralelas de Plutarco, que es la fuente fidedigna
seguida por Shakespeare, pese a que nos advierta en su Proemio que ha tenido en
cuenta las fuentes griegas. Dicha Vetturia se convierte en el ejemplo idealizado de la
perfecta ciudadana romana que se debate entre el afecto materno y el deber de salvar

22. Vid. Doglio, F., Il teatro tragico italiano, Parma 1960, p. 123.

23. Rossi, G.C., Estudios sobre las letras en el siglo XVIII. (Temas esparioles. Temas hispano-portugue-
ses. Temas hispano-italianos), Gredos, Madrid 1967, pp. 248-301.

24. Aragonés Cholbi, Clara y Giordano Granegna, Anna, «Il Coriolano di Juan Bautista Colomés», en
Miscelania Joan Fuster, I1, Publicaciones de I’ Abadia, Montserrat, p. 110.

25. Rossi, G.C., Estudios sobre las letras en el siglo XVIII. (Temas espafioles. Temas hispano-portugue-
ses. Temas hispano-italianos)., Gredos, Madrid, 1967, p. 275.
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a Roma, por lo que no nos extrafia, como anteriormente dijimos, la dedicatoria a la
marquesa Pepoli considerada fiel amante de su patria.

Asimismo, siguiendo una clara finalidad moralizante, se hace en ambas trage-
dias una contraposicion entre 1os vicios y las virtudes, abundando en ¢cémo los perso-
najes deben someter sus pasiones y afectos al inexcusable dominio de la razén.

A este respecto, Esteban de Arteaga que, durante aquellos mismos afios irrumpi-
ria de manera innovadora y polémica con sus ideas acerca del teatro musical italiano,
criticar{a en el drama musical de Colomés, Scipione in Cartagine, el predominio de la
firmeza y de la virtud racional del protagonista, cuando lo que debiera sobresalir o
destacar era el combate y el contraste de las pasiones. Estas son las que producen en
el espectador la sensacién mixta de temor y de complacencia, es decir, una profusién
de sentimientos. No obstante, Arteaga citard a Colomés con términos elogiosos como
un culto espafiol que, con ejemplo dificil de imitar, ha tenido el coraje de emprender
en una lengua que no era la suya, una de las mas arduas tareas de la razén poética ,co-
mo es la tragedia. Ademas, afiadird que Colomés es el primero que en su Opera tiene
escenas dignas del mismo Metastasio, por la simplicidad de las conductas, la variedad
de los metros empleados y la riqueza lirica de las arias.®

La exaltacién de la cindadania, en la que Colomés abunda en ambas tragedias,
aparte de las connotaciones literarias y culturales que suponia el esfuerzo de expre-
sarse en otra lengua y adquirir el reconocimiento en un complejo género como era el
teatro italiano, no deja de ser un ejemplo significativo. El exjesuita deja patente que
la fama de conspiradores politicos que los enemigos de la'Compaifiia les habian adju-
dicado, no se correspondia con la tradicional defensa que siempre habian hecho, co-
mo sibditos leales, del gobernante virtuoso y justo. Un tema éste, en esos momentos,
revalorizado y muy estimado por los gobernantes que se proclamaban ilustrados.

La otra tragedia, Agnese di Castro, publicada en Livorno en 1781, con una dedi-
catoria a José Pignatelli, amigo e inspirador del tema, versaba sobre €] conocido dra-
ma recogido a partir de los cronistas espafioles y portugueses. Dicho drama habia si-
do teatralmente expuesto en el siglo XVI por el portugués Antonio Ferreira y des-
pués, en el XVIL, por el espafiol Luis Vélez de Guevara con el sugestivo subtitulo de
Reinar después de morir. Curiosamente también el jesuita José Pignatelli acabarfa
siendo exaltado, a la condicién de santo, dos siglos mds tarde.

El texto de Colomés, segiin afirma en el Proemio a la obra?, sigue con algunas
modificaciones, la version que del conocido drama habia hecho el francés Houdart de
la Motte en 1723 y que habia sido traducido e imitado por el mismo Metastasio en su
Demofoonte, con miusica de uno de sus compositores preferidos, el famoso Christoph
W. Gluck, en 1742. Por esta razén, unos aflos mas tarde, Colomés participaria en la
polémica desatada contra Metastasio por su imitacién de la obra del autor francés, in-
corpordndose a quienes defendian al dramaturgo italiano. Incluso ya muerto éste, hi-

26. Arteaga, B., Le rivoluzioni del teatro musicale italiano, Tomo secondo, Bolonia, 1785, pp. 177-179.
27. Colomés, J.B., Agnese di Castro. Tragedia, Livorno, 1781, pp. VII-XVIL.
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zo un estudio sobre dicha obra en uno de los voliimenes de la edicién de las obras de
Metastasio que le habia sido encargado por la Sociedad Tipografica de Niza en 1784,
edicién en cuyo volumen XIV participarfa Arteaga con la introduccion: «Difetti del
signor abate Metastasio», una reedicién parcial del capitulo XI de su obra Le rivolu-
zione del teatro musicale italiano ™

En esta tragedia, Colomés defenderd los derechos del corazdn, obstaculizados
por la imposicién real, frente a los derechos de 1a razén de Estado, y a la emotividad
que el drama suscita se une la piedad por el triste y tragico desenlace.

Un estudioso de esta tragedia® al referirse a sus valores literarios, similares a las
de cualquier autor italiano de segundo orden de su tiempo, subraya significativamente
que fuese escogida por Moratin entre todas las obras de aquel grupo de valencianos
en Italia mencionados en su Diario.

Respecto a si fueron o no representadas estas tragedias, las profesoras Aragonés
y Giordano opinan que no lo fueron, baséndose en el dato de que en 1773, al disol-
verse la Compaififa, se habian prohibido sus representaciones teatrales.” Esto contras-
ta con el testimonio de Juan Andrés en carta dirigida a su hermano Carlos: Te escribi
ya en afios pasados el aplauso universal con que fueron leidas y representadas en
Italia sus éperas y tragedias.’ Indudablemente cuando Colomés publica sus tragedias
no podia hacerlo ya como jesuita sino como autor que intentaba hacerse oir en e] d4m-
bito del teatro italiano del momento, buscando el reconocimiento y benepléacito de los
nobles a los que servia, asi como ver modestamente incrementados sus escasos ingre-
$0s econdmicos.

Aparte de estas incursiones teatrales que le dieron cierta consideracion para en-
trar como miembro de la mas renombrada Academia bolofiesa del setecientos, la Aca-
demia degli Inestricati,” el erudito Colomés escribié en estos afios acerca de temas
historicos, lingiifsticos y cientificos. Entre otros ensayos, el Compendio de la Historia
de Méjico del Abate Clavijero, publicado en Bolonia en {781, cuya obra no habia si-
do muy bien recibida por la historiografia oficial espafiola y cuya impugnacion, en
1785, le valdria al exjesuita Ramén Diosdado Caballero el beneficio de una segunda
pensién.”

Al iniciarse la década de los noventa, nuestro autor se dedicaria a escribir, muy
en la linea enciclopédica, acerca de materias diversas, que aparecerian recopiladas
como Miscelanae curiose ed erudite en Bolonia en 1795. Eran afios dificiles dada la

28. Molina Castillo, F., «Esteban de Arteaga, critico de Metastasio», en Dieciocho, 22. 1 (1999), pp. 61-
75.

29. Rossi, G.C., art. cit., p. 808

30. Aragonés Cholbi, G. y Giordano Gramagna, A., «Il Coriolano di Juan Bautista Colomés», en Miscel-
lania Joan Fuster, 11, Montserrat, Publicaciones de 1"Abadia, 1990, p. 111.

31. Cartas del Abate D. Juan Andrés a su hermano Don Carlos Andres, Valencia 1800, p. 209.

32. Fabri, M., Viaggi e viaggiatori del Settecento in Emilia e in Romagna, volume primo, Il Moligno, Bo-
logna 1986, p. 376.
33. Giménez, E. y Pradells, J., o.c. p. 394.
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agitada situacién politica del momento y el avance de las tropas napolednicas en Ita-
lia. Sera entonces cuando Colomés escriba una curiosa obra redactada en valenciano,
que se imprimiria en Parma en 1793, Les Filosofs al ancant y de la que posteriormen-
te, en 1796, aparecerfa su versién francesa con un ficticio lugar de impresién, A Cos-
mopoli, prictica ésta bastante utilizada en la literatura de los ilustrados o de sus de-
tractores. Nos referimos a Les Philosophes ¢ l’encan, a la que vamos a dedicar las pa-
ginas siguientes.

En la relacién de los escritos de Colomés se hace mencién de la existencia de
una traduccidn espafiola de esta obra en 1819, traduccién que no hemos podido loca-
lizar.** Para nuestro estudio nos hemos basado en la versidn francesa existente en la
Biblioteca Universitaria de Valencia.

EL CONTEXTO IDEQOLOGICO DE LA OBRA DE COLOMES

Contamos con numerosos y documentados trabajos acerca de la gestacion de La
Enciclopedia, aquella monumental obra en la que un grupo de autores de proceden-
cias y saberes diversos, presentaron un compendio del conocimiento que habria de
ser la guia rectora de un nuevo tiempo.*

Pero resulta muy interesante destacar, como lo hace Furio Diaz, el espiritu o el
pensamiento que habfa resultado de aquella fragua enciclopédica, con su afdn de «iiu-
minar» los conocimientos humanos conscientemente orientados a la vida civil y cul-
tural, francesa y europea, de aquellos afios.*

Paulatinamente, y con altibajos, este movimiento renovador de las ideas que los
«philosophes» representaban, habia ido abriéndose paso ante la exasperacién de todos
aquellos que vefan amenazado el antiguo orden social existente. Entre estos, jesuitas,
jansenistas y en general el clero, se mostraban especialmente beligerantes, configuran-
do con sus criticas un frente ideoldgico gestado para combatir las nuevas ideas.

El ingenio literario del abate Colomés se manifestard en esta obra que, en el fondo
y en la forma, diferird de los furibundos ataques en contra del filosofismo enciclopédi-
co. Dichos ataques, a partir de la década de los setenta y desde el campo catélico, habi-
an proliferado en Francia, en Italia y en Espafia, plasmdndose en combativas apologfas.

Ideolégicamente, Colomés, segin la clasificacién filoséfica que el P. Batllori
hace de los jesuitas expulsos en Italia, puede ser considerado como un filésofo libre,
ni escoldstico ni antiescoldstico, es decir, entre aquellos que conservaban algunas
doctrinas tradicionales pero combindndolas con las de la filosofia moderna.”

34. Vid. Uriarte, J.E. y Lecina, M., o.c., p. 270 y Aguilar Pifial, F., Bibliografia de Autores espaiioles del
S.XVHI, Vol. 11, C.S.1.C., Madrid 1983, p. 451.

35. Vid. entre otros: Proust, J., Diderot et I’Encyclopedie, Colin, Paris, 1962; Cassini, P., La filosofia
dell’Encyclopedia, Laterza, Bari, 1966; Venturi, F., Los origenes de la Enciclopedia, Critica, Barcelo-
na 1980.

36. Furio Diaz, Europa: de la Hustracion a la Revolucion, Alianza ed., Madrid, 1994, p. 247. Para el desa-
rrollo del movimiento ilustrado, especialmente el cap. 6, pp. 244-446.

37. Batllori, M., Historia, clasicisme..., 0.c., Valencia 1998, p. 340.

419



Gracias a su formacién habia quedado impregnado de los aires humanistas, criti-
cos y eclécticos, aunque renovadores, propiciados por la Universidad de Cervera y el
circulo cultural de Finestres. Amigos suyos seran Luciano Gallisa, Bertomeu Pou,
Joaquin Pla y Baltasar Masdeu entre otros, pero indudablemente su afinidad ideoldgi-
ca parece mds cercana a la de sus también amigos valencianos Tomds Serrano, Juan
Andrés y Antonio Eximeno, que se declaraban abiertamente antiescoldsticos.

Colomés, del que escribfa Juan Andrés «sobresale felizmente en qualquier géne-
ro de literatura que emprende»*® se dispuso, pues, en esta obra, a contrarrestar las
doctrinas filosdficas de los enciclopedistas, pero haciéndolo de forma irénica.

Es obvio que tenia que estar al tanto de los escritos apologéticos que habian ido
apareciendo, publicados en Italia por sus hermanos de religién. Por ejemplo, la incan-
sable labor de Francisco Gustd quien, entre 1763 y 1765, habia estudiado filosofia en
el colegio de Gandia cuando Juan Andrés ensefiaba all{ literatura. Gust4 habia inicia-
do su carrera de apologista en 1779 con la traduccién anénima de dos obras de actua-
lidad, una francesa y otra espafiola, sobre el filosofismo enciclopedista aunque luego
el blanco preferido de sus criticas serian los jansenistas, a los que consideraba aliados
de los enciclopedistas franceses en sus maquinaciones contra la Iglesia de Roma.”

Recordemos que con su Difesa del catechismo del cardinal Bellarmino iba a
acabar enfrentdndose al jansenista mds poderoso de Italia, el obispo Scipione de
Ricci, figura central del célebre Sinodo de Pistoya de 1786.

Dicha alianza de jansenistas y enciclopedistas también serfa esgrimida en aque-
llos turbulentos afios por otro exjesuita, el P. Hervds y Panduro, en su escrito sobre
las Causas de la Revolucion en Francia, redactado en Roma en 1794 y que no serfa
publicado en Madrid hasta el afio 1807.* Al respecto no hay que olvidar el importan-
te cardcter politico que tenfa toda esta literatura apologética y de ahi que desde el po-
der absoluto, segin iban siendo sus intereses, se dictaminase la conveniencia o no pa-
ra que estas obras se publicasen.

Javier Herrero en su conocido estudio*' sobre los origenes del reaccionarismo es-
pafiol, expuso los dos principales motivos que pensaba habia tenido Hervés para temer
la prohibicién de que su obra se publicase en Espafia. En primer lugar, por el feroz
ataque que hacfa a los jansenistas, acusandoles de complicidad directa con el aconteci-
miento de la Revolucién. Con esto, Hervds se solidarizaba con su Orden y con el Pon-
tificado en contra de las fuerzas regalistas que durante todo el siglo habian marcado
las directrices de la politica religiosa de los Borbones y que en 1794 aiin eran prepon-
derantes en la vida politica espafiola. A esto se afiadia el que, en aquellos momentos,
Hervéas se encontrara inmerso en una controversia con Joaquin Lorenzo de Villanueva,

38. Juan Andrés, o.c., Valencia 1800, p. 208.
39. Batllori, M., Historia, clasicisme..., Valencia 1998, p. 17.

40. Moreno Iturralde, 1., Hervds y Panduro, ilustrado espaiiol, Diputacién de Cuenca, Cuenca 1992, pp.
229-232.

41. Herrero, J., Los origenes del pensamiento reaccionario espariol, Cuadernos para el Didlogo, Madrid
1960, pp. 154-155.
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calificador de la Inquisicién, a rafz de la publicacion de su Historia de la vida del
hombre. Y por iltimo, a partir de 17953, es decir, al concluir la guerra con Francia, las
razones politicas de amistad con la Repiblica Francesa no hacfan muy tolerable la pu-
blicacion de la obra de Hervds, pues hubiera supuesto una afrenta intolerable.

Por otra parte, Gustd habia divulgado anénimamente y con anotaciones, en
1790, un breve optisculo apologético, Lo spirito del secolo XVIII scoperto agli incau-
ti, con el pie de imprenta falso, In Filadelfia, es decir, en Ferrara, en el que se abun-
daba sobre la incidencia de las nuevas ideas y sus proclamas de libertad en contra de
la religién y, en definitiva, en contra de toda legitima autoridad.

De manera similar, como anteriormente dijimos, Colomés publicaria en 1796, la
version francesa de su obra, aparecida tres afios antes en Parma, con el también ficti-
cio pie de imprenta, A Cosmopoli.

El argumento de su ensayo se lo iba a proporcionar, literalmente, la lectura de
uno de los didlogos de Luciano de Samosata, la Subasta de vidas, en el que Juipiter y
Mercurio, con motivo de vender a los méds conocidos fildsofos antiguos, ridiculizaban
sus teorfas por abstrusas e iniitiles. Se trataba de una sétira contra las costumbres de
la época y contra la misma filosoffa que, en su tiempo, se habfa convertido en un sus-
tituto de la religién.

Uno de los mejores conocedores de los didlogos de Luciano habia sido Erasmo,
autor de varias traducciones latinas, que vefa en los vicios que criticaba en sus satiras
y en los caracteres que los personificaban, todo lo que él mismo detestaba en su pro-
pio tiempo.

A través de la influencia de Erasmo, las corrosivas doctrinas de Luciano, se ha-
* rfan patentes en la obra de erasmistas espafioles como Alfonso de Valdés, Luis Vives
y, posteriormente, en la literatura picaresca y también en Cervantes.

Pero iba a ser en el movimiento ilustrado donde crecié la popularidad de los dia-
logos de Luciano, al ser utilizados por los fildsofos como vehiculos para satirizar las
costumbres ¢ instituciones del Antiguo Régimen. En Francia, Fontenelle, con sus
Dialogues des morts, es el primero que los hara servir para un intento de critica poli-
tica, religiosa y social, siendo asimismo admirados por Fenel6n y Boileau.

En concreto Fenelon, a través de los Dialogues des morts pour 'education de
Mgr. Le Duc de Bourgogne, hace patente como su responsabilidad de preceptor del
heredero del trono francés le lleva a subordinar el elemento esencial de diversién que
los didlogos entrafiaban, a una finalidad primordialmente educativa. En cambio Boi-
leau, en Le heros du roman, procurard, ante todo, divertir al lector.”

Ahora bien, el origen de una gran corriente de admiradores serfa sobre todo la
obra de Fontenelle, con su defensa clara de un racionalismo critico, al que se unia

42. Ramirez Aledén, G.: «Joaquin Lorenzo Villanueva (1757-1837): un paradigma de la crisis de la Ilus-
tracion espafiola», estudio preliminar a J.L. Villanueva: Vida literaria, Inst. J. Gil Albert, Alicante
1996, p. 38.

43. Vid. Luciano de Samosata, Didlogos, introd. de Juan Zaragoza Botella, Alianza ed., Madrid 1987, pp.
17-26.
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cierto pesimismo y elitismo intelectual.* Este prepara el camino a Voltaire, quien en
1765 escribe la Conversacion de Luciano, Erasmo y Rabelais en los Campos Elyseos,
optisculo que incluirfa en sus Nouveaux Melanges.

Significativamente, Colomés encabeza su escrito con una pequefia cita del opts-
culo de Voltaire, recogiendo la afirmacion que en este hace Luciano de cémo los fil6-
sofos hacen reir a los hombres, diciéndose mdtuamente sus verdades.

Nuestro autor utilizard la obra de Luciano para, de igual manera, subastar ahora
a los fildsofos ilustrados, que serian para él, en esos momentos, los que habrian susti-
tuido a la religién con sus doctrinas y los que habrian desencadenado, con ellas, toda
una serie de calamidades.

Por esta razdn, al comenzar el didlogo, Mercurio recordard a Japiter el servicio
que le habia prestado en aquellos lejanos tiempos con la venta de los fildésofos dicién-
dole que, actualmente, dispone también de un buen nimero de éstos que pueden ser
subastados, obteniendo asi unas sustanciosas ganancias. Afiade que serfa conveniente
hacerlo porque dichos fildsofos tienen el aspecto de haber empezado ya a envejecer.
Una astuta manera, pues, la que utiliza Colomés para atacar sus teorfas, no tanto por
su peligro como por no estar de moda.

La consideracion de la nueva filosoffa como una moda literaria que pronto seria
olvidada, también sitiia a Colomés como afin a las opiniones de cierta critica conser-
vadora, pero de un mayor nivel intelectual. Nos referimos a la realizada en Francia
por Fréron, el mds destacado e irreconciliable enemigo de Voltaire, valiéndose de su
condicién de director de I’Anné Litteraire.* Esta revista literaria, que abarca desde
1754 a 1790, puede considerarse como sucesora de la conocida publicacién de los je-
suitas, Memoires de Trevoux, que habfa ofrecido a través de sus pdginas un importan-
te testimonio cultural de los tres primeros tercios del siglo X VIIIL.

Este tipo de publicaciones constituian en aquellos afios, una fuente de informa-
cién para los que querian estar al tanto de la produccidn intelectual europea y de las
discusiones que el enfrentamiento ideolégico propiciaba.

Tras la afirmacién de que las teorias de los filésofos han pasado ya de moda, la
conversacion prosigue afirmando Mercurio que esto no debe preocupar porque siem-
pre se encontrardn incautos, en lejanos pafses, que los quieran comprar.

No obstante, Colomés, de manera explicita, hard decir a Jupiter que es conscien-
te del peligro que, con sus sinuosos y falsos comportamientos, pueden causarle, pues-
to que intentan, en ultima instancia, aparecer como esclavos del poder para, segiin se
le ha dicho, conspirando en secreto, destronarle.

Con esas palabras, el exjesuita, estd recogiendo una de las argumentaciones més
reiteradamente expuesta en la literatura apologética. La que abundaba en la idea de
como las doctrinas filoséficas, con algunos de sus planteamientos, socavaban la reli-
gidn para, finalmente, acabar con la autoridad politica establecida.

44. Vid. Fontenelle, Conversaciones sobre la pluralidad de los mundos, ed. de Antonio Beltrdn, Editora
Nacional, Madrid 1983, p. 25-26.
45. Soriano, R., La llustracion y sus enemigos, Tecnos, Madrid, 1988, pp. 65-79.

422



Desde luego, en la fecha en la que Colomés publica su obra, el monarca francés
habia sido guillotinado, pero indudablemente, en este acontecimiento confluyeron
otros muchos motivos aparte de los estrictamente filoséficos.

De hecho, de entre los «philosophes» que en la obra serdn subastados, excep-
tuando cierta radicalidad en los ultimos escritos de Diderot y los ataques claros de
Rousseau a la monarquia, ninguno se habia enfrentado directamente a los monarcas
absolutos. Por el contrario, les habian servido con asiduidad, ofreciéndoles ideas criti-
cas para que tomaran en sus manos la reforma social y cultural del régimen que tan
férreamente gobernaban.

Asf lo confirman ejemplos significativos como el de Federico II, que no solo ha-
bia acogido en su corte a algunos de los mas destacados pensadores, sino que también
habia mantenido una voluminosa correspondencia con ellos. O la amistad con los re-
yes y el delfin de un autor como Helvetius, cuya obra Del Espiritu, seria el detonante
en 1758 para un recrudecimiento de la censura y una condena general, desde distintos
ambitos, a unas ideas consideradas como extremadamente peligrosas.*

La peligrosidad de las nuevas ideas la dejard entrever Colomés, de manera meta-
férica, al decir Jupiter que, para la venta, sea llamada Madame Pandora por ser amiga
de los fil6sofos y haberse educado en sus doctrinas. Alusion claramente irénica a la
difusién que las teorfas de los filésofos habian tenido en los salones de conocidas
aristdcratas, a la par que recordatorio del conocido mito de cémo la curiosidad de
Pandora o su afdn de conocerlo todo, habfa tenido como consecuencia el que se ex-
tendiesen por el mundo todos los males. Pero Mercurio le recordard que la ha enviado
con una misién al pais de los celtas, es decir, a Francia. Con ello también se esta im-
plicitamente aludiendo, a través del ficticio didlogo, al acontecimiento de la guerra de
la Convencidn que se estaba viviendo aquellos afios, es decir, en 1793, fecha como se
ha dicho, de la primera edicién de la obra.

En tono jocoso, Mercurio, ante las propuestas de ir a buscar compradores en tie-
rras lejanas como la nueva Zelanda, el pais de los Papiies o las antfpodas, sugerird
que no es preciso hacer tantos gastos porque, casualmente, se encuentra alli, en esos
momentos, un mercader chino, con lo que la operacién puede saldarse mds facilmente.

El hecho de que sea un mercader chino el potencial comprador de los filésofos,
si consiguen convencerlo, conecta la obra de Colomés con el tema de la importancia
que, entre algunos pensadores europeos del siglo X VIII, habia originado el contacto
con la civilizacién china. Esta se presentaba como mds antigua, diferente pero digna
de ser ensalzada como modelo, principalmente desde el punto de vista de las costum-
bres y de la organizacién politica. Todo esto habfa producido una mitica y significati-
va imagen de aquel lejano pafs. '

Sergio Zoli, en un interesante y documentado estudio “, precisa como la China
de los «filésofos» dieciochescos habia sido, en el fondo, la imagen panegirica de Chi-
46. Helvetius, C.A., Del Espiritu, introd. de José M. Bermudo, Editora Nacional, Madrid, 1984, pp. 15-26.

47. Zorli, S., «I1 mito settecentesco della Cina in Europa e la moderna storiografia», en Nuova rivista sto-
rica, Anno LX, Maggio-Agosto 1976, p. 340.
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na transmitida por los misioneros jesuitas a partir de la segunda mitad del siglo X VII.
Aunque también, en la cultura europea del setecientos, aquel mito iba a ser trasunto
para otros planteamientos muy alejados de sus raices y de la originaria apologfa reli-
giosa. Asi, la asimilacién del descubrimiento de China por parte del pensamiento li-
bertino y de la cultura laica europea serd, sobre todo, la fuente de la sinofilia de Vol-
taire.

Por el contrario, otros pensadores como Feneldn y Malebranche, a los que inte-
resaba defender la integridad doctrinal de la Iglesia, iban a dar una visién de la civili-
zacion china bastante ajena a la dibujada por el panegirico jesuita. En esta linea, Eu-
sebio Renaudot, estudioso de lenguas orientales y autor de obras religiosas, con sus
Anciennes Relations (1718), iba a convertirse en el jefe de escuela de toda la sinofo-
bia del siglo.*

Colomés, si bien en principio no esgrime cuestiones doctrinales de tipo religio-
so0, parece participar de la concepcidn negativa hacia el pueblo chino.

Hara decir a Mercurio que los chinos son gente astuta, mds inteligente y con mds
vicios, por lo que, si ya estdn corrompidos, no importa corromperlos en mayor medi-
da, tal como ocurrird cuando los filésofos sean adquiridos por el mercader y expan-
dan sus ideas en aque] pafs.

Esta mala imagen, se acentuard posteriormente cuando, en el transcurso de la
obra, el filosofo Helvecio sea vendido y exponga como rasgo esencial de su pensa-
miento valerse del interés propio para hacer cualquier cosa. Entonces, el mercader
chino quedard admirado por la afinidad que encontrard entre esas ideas y el proceder
de su mismo pueblo.

Colomés, después del breve predmbulo en el que ha esbozado el tema a tratar,
desarrollara el didlogo entre Mercurio y el mercader chino, utilizando este medio para
ir exponiendo las teorfas de cada filésofo que va a ser subastado. Pero lo seguird ha-
ciendo en clave humoristica, muy alejada de la manera airadamente apologética en la
que, otros coetdneos, lo habian hecho.

Adn asi, en el distanciamiento expositivo que le proporciona la forma del didlo-
go desenvuelto e irénico, subyace el menosprecio que de las concepciones filoséficas
de aquellos «philosophes» tenia el exjesuita valenciano.

LES PHILOSOPHES A L’ENCAN: UNA ANTIFILOSOFIA IRONICA

Deciamos que Colomés va a tratar criticamente a los filésofos en forma diferen-
te @ como, usualmente, lo venia haciendo la literatura apologética. También nos refe-
riamos a que, en nuestra opinién, la fuente mds directa de su inspiracién nos parecia
ser la obra satirica de Luciano. Por lo tanto, no resulta extrafio, dadas sus aficiones li-
terarias y teatrales que Colomés, obrando asi, se procurara el recurso de una ficcién
literaria e imaginaria para, en ultima instancia, criticar las ideas de unos personajes
reales.

48. Zorli, S., art. cit., p. 365.
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En Francia, las criticas burlescas a los pensadores ilustrados habian empezado a
proliferar, en la década de los cincuenta, con motivo del cambio de alianzas que, el
gobierno francés, habia llevado a cabo a raiz de la Guerra de los Siete Afios. Polit6lo-
gos y publicistas, desde posturas oficiales, aprovecharian para atacar y valorar las
posturas que los fildsofos manifestaban ante dichos acontecimientos. Se trataba de re-
cordarles, entre otras cosas, su admiracién en términos generales, por las ideas de la,
ahora enemiga, nacidn inglesa y, también, sus estrechas relaciones de amistad con el
monarca prusiano.

Un ejemplo de esta literatura satirica seria, en 1757, la Mémoire sur les Ca-
couacs, del antifildsofo Jacob Nicolds Moreau. En la obra los presentaba bajo el ro-
paje de un pueblo que vivia en el hemisferio austral, no salvaje, antes bien civilizado
y lleno de doctrina, pero que se gobernaban de acuerdo con un relativismo moral ab-
soluto, sin preocuparse de la virtud o del patriotismo, y dedicados a lanzar veneno
contra sus vecinos y adversarios.”

Fréron, en el volumen I de [’Année Litteraire de 1758, se hacia eco de este libelo
que, mostraba de manera acertada, el papel de «aquellos ociosos inoportunos que
destruian las costumbres y ponian en ridiculo la virtud».™

Pero, tal vez, la obra que ocasion6é una mayor polémica entre los antifilésofos y
los partidarios de aquellos, fue la comedia del conservador Charles Palissot, Les Phi-
losophes que, en 1760, habia puesto en ridiculo a Diderot y a todo su clan enciclopé-
dico aunque habia excluido a su amigo Voltaire de sus burlas.

Las criticas a Palissot se plasmarian en numerosas sdtiras y versos y, Voltaire
saldrfa prontamente en defensa de sus compafieros, escribiendo La vanidad, un pan-
fleto contra el académico Pompignan y una comedia, {’Ecossaise.

El mismo Diderot, herido en su vanidad, en la paradéjica novela El sobrino de
Rameau, habia respondido a Palissot acusindole de plagio. En concreto se referia a la
comedia titulada la Théologie janséniste tombée en guenouille, del jesuita P. Bouge-
ant, impresa en 1731 aunque no llegé a representarse, y en la que aparecfa un vende-
dor de libros quien, con la excusa de presentar su mercancfa, hacfa una violenta criti-
ca de la literatura jansenista.”

Asi pues, vemos que la argucia literaria de Colomés tenia también algiin prece-
dente en su Orden, en este caso para criticar a los jansenistas, sus irreconciliables
enemigos.

El hecho es que, nuestro autor, a través del didlogo, criticard directamente las
teorias de los filésofos, pero haciendo que sean los propios personajes los que expon-
gan lo que piensan, conforme van siendo interrogados por su posible comprador, el
mercader chino.

49. Furio Diaz, o.c., pp. 279-280.

50. Furio Diaz, Filosofia e politica nel settecento francese, Giulio Eunaidi editore, Torino 1962, p. 171.

51. Para dicha polémica, vid. Furio Diaz, Filosofia e politica..., pp. 185-202.

52. Diderot, Novelas. El sobrino de Rameau, Trad. y notas de Félix de Azda, Alfaguara, Madrid, 1979, pp,
208 y 508.
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Puesto que se va a tratar de poner en ridiculo a los que, en la sociedad del mo-
mento, habfan alcanzado cierto renombre por su condicién de fildsofos, lo primero
que se plantea es aclarar en qué consiste tal caracteristica. Esto es algo que, el merca-
der chino, procedente de una sociedad muy diferente, desconoce, aunque dird haber
ofdo alguna cosa al respecto. Se trata de determinadas teorfas que hacen del hombre
una especie de maquina, cuya originalidad consiste en haber sido fabricada contraria-
mente al resto de cualquier artefacto conocido.

Con esta referencia irénica al hombre-miquina, Colomés parece tener en cuenta
la famosa obra del médico francés La Mettrie, El hombre mdquina (1748), muy criti-
cada por la iglesia, por lo que tuvo que abandonar los Paises Bajos, refugidndose en
la corte de Federico II que le habia nombrado lector real. As{ mismo, en dicha con-
cepcidn, resuenan los ecos de la popularidad alcanzada por Jacques de Vaucason, me-
cénico nacido en Grenoble en 1709, con la construccién de algunos autématas e, in-
dudablemente, la enorme fuerza que la doctrina mecanicista habia tenido en la conso-
lidacién de la fisica y la filosoffa modernas.

En resumen, tras este preimbulo acabard diciéndose que los filosofos son hom-
bres fabricados como todos, pero que pueden disfrazarse de miltiples formas para no
ser reconocidos por nadie.

A partir de ese momento, de cada filésofo que interviene en escena se ird mos-
trando en qué consiste su disfraz y como, valiéndose de éste, puede exponer sus ideas
haciéndolas convincentes y ttiles para cualquier propdsito.

Voltaire se presenta como alguien que causa espanto por su apariencia ffsica, al-
go generalmente esgrimido cuando se queria identificar lo desagradable de tal aspec-
to fisico con la maldad de sus doctrinas.

En contraposicién con esta primera impresion, Voltaire expondrd, de manera
brillante y desenvuelta, cuales son las especiales artes que le han hecho famoso y las
ventajas que de ellas se pueden obtener. El mismo se comparard con Luciano en tanto
que, como aquel, ha sabido cubrir sus teorias con el invento de un barniz que las hace
especialmente atractivas. Dicho barniz le ha permitido disimular la verdad cuando
convenia y mentir siempre que era necesario. Ademds, de este modo se ha alejado de
las insipidas verdades que aburren a los que las escuchan.

También dira haber hecho todo aquello por el bien de la humanidad, demostran-
do con ese arte de razonar, la necesidad de sus mentiras.

El mercader chino parecerd muy satisfecho con lo que oye, opinando que dicho
arte podrd ser muy beneficioso para su pueblo al que, justamente, los extranjeros cri-
tican por ser expertos en la doblez y en la mentira.

Finalmente, Voltaire alabard su propio valor y audacia para sostener los engaiios
pese a ser descubiertos, presumiendo igualmente de su capacidad de hacer callar a los
que se le oponen.

Queda patente asi que Colomés recoge la visidn, reiteradamente aducida desde
algunas posturas conservadoras, de un Voltaire reducido a un lenguaje incisivo y bri-
llante, muy atractivo pero vacuo.”

53. Soriano, R., 0.c., pp. 65-79.
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La actuacién de Rousseau, en cambio, mostrandose hosco y malhumorado, pre-
sentard el contrapunto a la desenvoltura y ligereza volterianas.

También la conflictiva personalidad del pensador ginebrino y sus tormentosas
relaciones con la mayoria de los filésofos del momento, van a ser abordadas de ma-
nera explicita en el didlogo.

Colomés, por boca de Voltaire, ironizard sobre el comportamiento poco virtuoso
de Rousseau y acerca de sus pretensiones de hombre sincero y honesto. Algunos de
los penosos episodios de la vida de Rousseau que €l mismo habia narrado en sus pds-
tumas Confesiones y en las, también pdstumas e inacabadas Ensofiaciones del pase-
ante solitario, serdn recordados por Voltaire. Hard ver al mercader chino que el so-
berbio Rousseau, es tan cinico y mentiroso como €] mismo.” Claramente alude a un
hecho, ocurrido cuando aquel tenia 16 afios y trabajaba como lacayo en Turin. Enton-
ces, habiendo robado una cinta, al ser descubierto el robo, habia acusado a una joven
criada, un peso que le habfa llevado a escribir sus confesiones para descargar su con-
ciencia.

El sarcasmo volteriano mostrard a Rousseau sumamente vélido para la nacién
del posible comprador, sobre todo en lo referente al respeto que, en aquel lejano pafs,
se profesa al poder paternal y a la castidad de las mujeres.*

Pero el centro de la exposicién de las ideas de Rousseau versara acerca de su se-
gundo Discurso (1755), cuya lectura habfa irritado profundamente a Voltaire, por
considerarlo un ataque al género humano.

Por esta razén, Voltaire desvelard que el secreto del disfraz de Rousseau consis-
te en ser un auténtico animal, con el privilegio de poder tomar una forma humana. El
pensador ginebrino, ante tales afirmaciones, confirmard su odio hacia los detestables
filésofos como Voltaire, confesando su preferencia por ser, efectivamente un animal,
un «Ourang-Outan», tal como lo habia dicho e impreso en dicha obra.*

En realidad, el tema acerca de la naturaleza del hombre, habia sido una de las
principales cuestiones que mas interesaron a los fildsofos dieciochescos, pero no para
construir una ciencia general del hombre, cual habfa sido el intento de investigadores
como Buffon en su Historia natural del hombre (1749-1788), sino para poder basar
sobre dicha naturaleza humana, la moral y la politica.

Por esto, resaltar la naturaleza animal del hombre permitié a Rousseau destacar
como elemento esencial al deseo, a la libertad que, por su capacidad de perfectibili-

54. Colomés, 1.B., Les philosophes i I’encan, A Cosmopoli, 1796, p. 18-19.

55. Se refiere Voltaire a sus ataques hechos pdblicos en 1760 a través de un libelo, acusindole del abando-
no de sus hijos en la inclusa y de las relaciones afectivas con su protectora, Mme.de Warens. Vid.
Rousseau, Discurso sobre el origen y fundamentos de la desigualdad entre los hombres, ed. De Jordi
Beltran, Alhambra, Madrid 1985, p. 26.

56. Colomés, 1.B., o.c., p.23. La afirmacién de Rousseau aparece en las Notas al final de su Discurso so-
bre el origen..., ed. cit., p. 186. Se basaba principalmente en la obra del abate Prévost, Histoire des vo-
yages. Paris 1746-1759. Vid. Duchet, M., Antropologia e historia en el siglo de las luces, Siglo XXI,
Madrid 1975, pp. 278-325.
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dad, podia hacer del hombre un ser virtuoso. Por el contrario, la mayoria de los pen-
sadores ilustrados, a los que aquél se habia enfrentado, consideraron como esencial la
razén, tanto por su capacidad para producir ideas, conocimientos, como instrumento
util para conseguir la maxima felicidad.

Pero a Colomés parece interesarle destacar sobre todo la carencia, en las teorfas
de todos estos pensadores acerca de la existencia, de cualquier contenido trascendente
o esencialmente verdadero que pudiera ser el rector del comportamiento humano.
Pensando de esa forma, igualara las ideas de todos ellos como meros artificios enga-
flosos con los que confundir y acabar por disolver la religién, la moral y el orden po-
litico existentes.

De ahi que, pese a exponer en el didlogo las discusiones que enfrentan a unos
con otros se resalte, en tltima instancia que, cuando uno de ellos es atacado, acudirdn
todos en su ayuda, cual enjambre de abejas.”

Después de la conversacion y rifia entre Voltaire y Rousseau, siendo ambos ad-
quiridos por el mercader chino tras regatear el precio, intervienen en el didlogo Dide-
rot, D’ Alembert y Helvetius, es decir, la triada enciclopédica por excelencia.

De la actuacién de Diderot se extraerd la visién de ser un pensador oscuro, muy
prolijo en palabras y completamente asistematico, con lo que dificilmente sus teorias
pueden ser inteligibles. Estas caracteristicas podrdn resultar muy ventajosas al com-
prador para hacer buenos negocios, ya que el arte de Diderot, oscureciendo y confun-
diendo todo, permitiré el engafio y la persuasién.

D’Alembert va a ser presentado como hombre experto en matemdticas, suma-
mente delicado y del que no resultara facil descubrir lo que guarda en su corazén. Por
lo tanto, alguien muy afin a la sutilidad del genio de los chinos y que puede servirles
de gran utilidad para el comercio. Ahora bien, se advertird, irénicamente, acerca de la
propension que tiene a escribir cartas, en las que, por su sinceridad, podria desvelar
asuntos secretos. También se ironizard sobre sus pretensiones literarias que, por su
aridez, ha hecho de sus escritos algo sin ningiin valor.®

De todos modos, Colomés no trata con excesiva dureza a este filoésofo, autor de
una obra en la que se habia mostrado muy critico con los jesuitas.” Asi quiere hacer
creible la pretendida neutralidad de su escrito, exponiendo bien sean las virtudes, bien
los defectos, de los autores tratados.

Finalmente entrard en escena el utilitarismo moral de Helvetius, es decir, su de-
fensa del interés como resorte dltimo de todas las acciones humanas. Doctrina que di-
ra haber extraido de la experiencia y con la que puede tratarse de la moral como si
fuera una ffsica experimental.

57. Colomés, J.B., o.c., p. 25. Clara alusion al frente en comin que los fildsofos habfan hecho, pese a sus
discrepancias, al producirse los ataques antienciclopedistas.

58. Colomés parece aludir a sus Mélanges de litterature, d’histoire et de la philosophie (1752).
59. D’ Alembert, Sur la destruction des jesuites (1765).
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Cuando el mercader muestre la admiracién por esta doctrina que, afirmar, el
pueblo chino ha practicado siempre y por la que han sido fuertemente criticados, el
mismo Helvetius le remitird a la lectura de su famosa obra, Del Espiritu. Alli, en el
segundo discurso podrd leer su defensa de la humanidad de los chinos pese a los cri-
menes que se les imputan. Entre estos, la infidelidad en cumplir los contratos, la
crueldad con los nifios, con las mujeres, y la inhumanidad hacia el bajo pueblo. Todo
ello encontrard la justificacién ya que se hace por el interés piblico de su propio
pais.®

Anteriormente ya hicimos referencia al impacto producido por la publicacién del
escrito de Helvetius, que sirvid, en cierta medida, de detonante final para la ofensiva
reaccionaria en contra de los enciclopedistas. Sus ideas fueron consideradas clara-
mente impias por su materialismo y sociologismo disolventes de la religion, con las
peligrosas consecuencias que todo ello entrafiaba para el orden social existente.

Con la compra de este dltimo filésofo, el mercader chino declinard la oferta que
se le hace para adquirir algunos otros pensadores. No obstante, expresard su predispo-
sicién a hacerlo, en el futuro, si experimenta los resultados provechosos que esta pri-
mera adquisicién puede deparar a su pueblo.

A estas palabras responde el vendedor, Mercurio, de forma mordaz, asegurdndo-
le Ja enorme transformacién que podra verse en el imperio chino cuando los filésofos
expandan allf sus doctrinas. Y, en un aparte, murmurara con disimulo, que ya se en-
cargara Pandora de traer pronto las «buenas noticias».

Por lo tanto, queda explicito, segiin Colomés, cual habia sido e iba a seguir sien-
do la desastrosa consecuencia de tales teorfas filosoficas: la llegada de la temida y
destructiva revolucién.

El didlogo concluye con una advertencia del editor en la que se avisa de la conti-
nuacién de la obra por parte del mismo Autor. En esta se quiere desarrollar, de forma
mds extensa, el cardcter de gran nimero de filésofos, particularmente de Voltaire, del
que en este didlogo sdlo se ha esbozado su retrato. Pero que en espera de su publica-
cién, se ha querido poner al final de esta obra la protesta que el Autor habia situado al
comienzo de aquella.

En dicha protesta, Colomés precisa que de ninguna manera ha intentado ofrecer
una imagen ridicula de los filésofos que ellos mismos no se la hayan procurado antes.
Que tal cosa no serfa honesta. Ahora bien, recogiendo de nuevo las palabras de Vol-
taire con las que se iniciaba el didlogo acerca de cémo los filésofos se complacen en
hacer reir a los hombres diciéndose entre si sus verdades, afiadird que no puede ser su
falta el eco fiel de lo que aquellos han dicho.

Sin embargo, tampoco se precia de evitar cualquier tipo de menosprecio porque
nadie puede escapar de éste aunque no lo quiera. Por lo tanto, si ha incurrido en algin
error, no se enfadard si piblicamente se le advierte y tratara de rectificar o de sostener
lo que piensa que tiene algtin fundamento. Que ama la verdad por encima de todo y

60. Colomés, J.B., o.c., pp. 31-32.
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no quiere que se le reproche la misma falta de sinceridad de la que €l mismo acusa a
los filésofos. Ademds, éstos que se han reido de tantas cosas, incluso de las mds se-
rias y respetables, no podran encontrar mal que se ironice en algin momento sobre
materias que no tienen ninguna sertedad ni respetabilidad.

Bajo esa argucia literaria de anunciar la continuacién de esta obra, cosa que no
sabemos si lleg6 a realizarse, Colomés aprovecha para, a modo de resumen, descalifi-
car a los fildsofos contraatacdndolos con sus mismas armas. Tal vez, por su peculiar
sentido del humor, confiaba en la eficacia ilustradora de una implicita antifilosofia,
irénicamente escrita.

Sin embargo, el «barniz» de las palabras del jesuita, pese a su loable esfuerzo,
nos resulta menos corrosivo, menos eficaz y mucho menos brillante que el de Voltai-
re, su denostado maestro.
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