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Resumen

En esta investigacion se analiza el efecto que tuvieron los desastres en los rituales y
ceremonias de los hispanos en América durante los siglos XVI y Xvii con el objetivo de
buscar modelos de comportamiento. Este estudio se abordo¢ en el largo periodo para
poder percibir cambios y permanencias en las conductas de la poblacion utilizando las
descripciones de estas practicas documentadas especialmente por sus protagonistas,
por este motivo se revisaron fuentes de varios archivos y bibliotecas especializadas
realizando un analisis critico de los datos obtenidos. Sin duda, las reacciones religio-
sas se manifestaron tras los desastres como una forma de responder a la mentalidad
providencialista de la época y las procesiones sirvieron como columna vertebradora
de otros rituales que se hacian en el mismo sentido: aplacar la «ira de Dios» por los
pecados cometidos.

Palabras clave: religiosidad, desastres, terremotos, erupciones volcanicas,
procesiones, siglos XVI-XVII.

* La realizacion de este estudio ha dispuesto de una ayuda economica del Plan Andaluz
de Investigacion de la Junta de Andalucia concedida al Grupo de Investigacion
«Mentalidad, sociedad y medioambiente en Andalucia e Iberoamérica en la Edad
Moderna» (HUM-785).
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Abstract

Religiosity and Hispanic rituals in America to face of disasters (XVI-XVII centuries):
The processions

This research analyzes the effect of disasters on the rituals and ceremonies of Hispan-
ics in America during the XVI-XVII centuries in order to search for patterns of behavior.
This study was approached in the long period in order to be able to perceive changes
and permanences in the behaviors of the population using the descriptions of these
practices especially documented by its protagonists, for this reason sources of several
archives and specialized libraries were reviewed conducting a critical analysis of the
data obtained. Undoubtedly, religious reactions were manifested after disasters as a
way of responding to the providentialist mentality of the time and processions served
as a backbone of other rituals that were done in the same direction: placate the «wrath
of God» by the committed sins.

Keywords: religiosity, disasters, earthquakes, volcanic eruptions, processions, XVI-
XVII centuries.

Introduccion

Dentro del conjunto de comportamientos que han generado los desastres
en la poblacion hispanoamericana relacionados con terremotos, erupciones
volcdnicas, sequias y procesos asociados, las relacionadas con la religiosidad'
se encuentran entre las mads caracteristicas; no obstante, habitualmente las
descripciones y los estudios se han dedicado mayoritariamente a resenar
la reaccion de los distintos colectivos sociales ante terremotos concretos.
Por este motivo, en esta investigacion se analiza la religiosidad de los his-
panos ante las catastrofes naturales en general, identificando aquellos pro-
cedimientos que permitan establecer modelos de actuacion en este tipo de
situaciones, poniendo un especial interés en algunos rituales y ceremonias

1. En torno a la polémica historiografica que ha existido sobre los conceptos de religiosidad
y religiosidad popular puede verse, entre otras, las siguientes publicaciones: SANCHEZ
LORA, José Luis, «Religiosidad popular: un concepto equivoco» en SERRANO MARTIN,
1994: 65-79. EGIDO, 1990: 767-792. AGUILAR PINAL, Francisco., «Predicacion y menta-
lidad popular en la Andalucia del siglo Xviil» en AIVAREZ SANTALO, 1989: 57-71. CORTES
PENA, (1995): 1027-1042. EGIDO, Tedfanes, «Religiosidad popular y Cortes tradicionales
de Castilla» en ALVAREZ SANTALO, 1989, tomo II: 96-110.
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que fueron evolucionando desde el siglo xvI hasta fines del siglo Xviil como
las procesiones.

En este contexto, el analisis de la religiosidad de los hispanos ante pro-
cesos naturales que superaron la capacidad de respuesta de la poblaciéon nos
obliga a rememorar multiples acontecimientos que rompieron la normalidad
y la cotidianeidad de hombres y mujeres que en pocos minutos u horas vieron
derrumbarse todos sus esfuerzos y sus anhelos?; sabemos que ocurrieron
terremotos que arruinaron las construcciones de pueblos y ciudades, acom-
panados de tsunamis que barrieron las costas del Pacifico arrasando todo lo
que encontraban a su paso y erupciones volcanicas que oscurecieron el dia
de ciudades como Quito, Riobamba y Arequipa, trayendo la desolacion y la
desesperanza a sus habitantes y la ruina de sus campos®. En ocasiones, estos
procesos naturales no llegaron solos, puesto que dieron paso a catastrofes de
gran magnitud como las ocurridas en 1535 (Quito), 1541 (Guatemala), 1575
(Chile), 1582 (Peru), 1595 (Colombia), 1600 (Peru), 1647 (Chile), 1650
(Peru), 1660 (Ecuador), 1687 (Pera), 1698 (Ecuador), por citar algunas del
periodo de estudio®.

Las fuentes utilizadas para desarrollar esta investigacion fueron documen-
tos encontrados en el Archivo General de Indias, Archivo de la Real Academia
de la Historia de Madrid, Biblioteca Apostolica Vaticana, Archivum Romanum
Societatis Iesu (ARSI) y Biblioteca de la Compaiiia de Jests en Roma, Archivo
Historico Nacional de Chile y en el Fondo Antiguo de la Biblioteca de la
Universidad de Sevilla; también fueron analizadas varias cronicas de la época
investigada, resenas e informes de misioneros, militares o viajeros que estaban
en las zonas afectadas para poder extraer la informacion necesaria. Se recurrio
también al apoyo de croquis y cartografia historica y al analisis de la toponimia
de la region para poder definir exactamente la magnitud geografica de lo que
se describio en los registros consultados.

Sobre la base de los documentos y bibliografia analizadas es posible sefia-
lar que el modelo de ritual que se adopto para este tipo de situaciones limites
fue el que se utilizaba durante la Semana Santa en su version mds solemne

2. PETIT-BREUILH, 2004b: 23.
3. PETIT-BREUILH, 2004a: 65-122.
4. PETIT-BREUILH, 2004b: 35-63.
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y de penitencia; al menos es lo que se desprende de las Actas del Cabildo
de Santiago de Chile de 18 de mayo de 1618 y 29 de mayo de 1619, cuando
se convoco a las autoridades y a la comunidad para pedir lluvias debido a
la sequia «para que en forma similar a las procesiones de Semana Santa,
lograran de la Divinidad el agua que les faltaba»®. De igual manera que el
ceremonial de la conmemoracion de la pasiéon y muerte de Cristo evoluciono
hacia expresiones mads barrocas a medida que transcurria el siglo xvii, las
demostraciones colectivas efectuadas durante las catdstrofes naturales expe-
rimentaron también esa misma tendencia. Esta situacion se mantuvo incluso
durante todo el siglo xviir.

Por otra parte, en algunas regiones americanas la frecuencia de los proce-
sos naturales que terminaban en desastre era tan alta que se fue creando una
verdadera «cultura del riesgo»® —aunque muchas veces de manera espontdnea
e improvisada—, situacion que termino repercutiendo en los disefios construc-
tivos, en los materiales utilizados en las viviendas y edificios publicos y en la
propia forma de vestir. De este modo, la necesidad de sobrevivir a los riesgos
que el medio fisico hispanoamericano le impuso a sus habitantes fue creando
pequenas iniciativas que se sumaron con el paso de los siglos y que formaron
un estilo de afrontar este tipo de circunstancia. A este respecto la mayoria de
los estudios sobre los hechos relacionados con los desastres ha enfocado el
tema como si se tratara de una pura reaccion de miedo colectivo con énfasis
en la religiosidad. Ciertamente, la respuesta religiosa del grupo —quiza el rasgo
mads evidente en las fuentes historicas— respondia a mds razones que la sola
reaccion ante el castigo divino o el temor a la muerte.

Sin duda, el ambiente religioso dominante en Hispanoameérica durante la
época colonial impuso a los hombres de este periodo unos deberes y normas
cristianas que a parte de ellos les resultarian tediosos o simplemente no les
interesaba realizar; pero en situaciones limites, como fue el caso de algunas
catastrofes naturales, se apresuraron a llevarlos a cabo. Ejemplo de ello fue
el cumplimiento con la confesion, la comunion y el matrimonio, tres de los
sacramentos que tuvieron mads demanda por parte de los feligreses en este
tipo de sucesos; esta actitud se entiende si se recuerda que los hispanos le

5. Actas del Cabildo de Santiago de Chile en MEDINA, tomo XXV, 1901: 256 y 336.
6. PALACIOS, 2015: 243-251.
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asignaban un origen divino a los procesos naturales, especialmente a aquellos
que alcanzaban caracteristicas de desastre.

En este sentido, segun el analisis de los casos seleccionados para esta inves-
tigacion, una vez que las personas superaban la sorpresa inicial -momento en
que cada uno velaba por su seguridad individual—, se reunian en comunidad
para decidir de qué manera podian resolver lo que les estaba sucediendo. A
este respecto y atendiendo a que durante la época colonial la creencia genera-
lizada apuntaba a que los desastres ocurrian debido a castigos o «advertencias
de Dios» por no haber cumplido con alguna norma o no haber llevado una
vida cristiana, el paso a seguir era implorar al Altisimo su perdon y miseri-
cordia, segun se estipulaba en la propia Biblia; estas suplicas se organizaban
de diferentes maneras teniendo cada una de las ceremonias un claro objetivo.
Por otra parte, la eleccion del tipo de ritual dependia en cierto modo de la
magnitud y persistencia del fenomeno que ellos interpretaban como la «ira
de Dios»; en el caso de las catastrofes el impacto psicolégico y humano que
provocaban genero que se realizaran misas, procesiones rogativas de «sangre»,
conjuros y exorcismos’ que se dirigian a distintos elementos de la Naturaleza.

Ahora bien, si la poblacion entendia que los rituales antes menciona-
dos les reportaban los resultados que esperaban —o sea, lograban detener
el fenomeno natural-, venia una segunda etapa de ceremonias enfocadas
a la accion de gracias; estas demostraciones colectivas podian consistir en
nuevas procesiones, misas cantadas, realizacion de misiones, canto de letanias
y novenas, aunque esta vez desarrolladas en un ambiente menos dramatico.
Si se busca el fundamento filoséfico de estas ceremonias religiosas hay que
remitirse a la propia Biblia y a los mensajes que predicaron durante siglos
los santos, evangelizadores y misioneros en Europa y también en América;
precisamente, el discurso construido estaba basado en la idea de que si los
hombres necesitaban algtin favor de Dios debian invocarlo y solicitarselo
expresamente. En este sentido, a principios del siglo xvii el padre Antonio
de la Calancha senalaba durante su trabajo como misionero en el Pert lo
siguiente: «(...) porque Dios, si quiere perdonar, quiere ser rogado, y si ha de
hacer favores, quiere que se los pidan, y él da las ganas para que le rueguen.
Que determina Dios en muchas cosas y predestina favores (dicen Gregorio,

7. PETIT-BREUILH, 2002: 331-351.
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Agustino y Jeréonimo) con tal que le rueguen primero, y en rogandole las
concede al punto; y si no las ruegan no se las concede»®. Este pensamiento se
mantuvo vigente durante todo el Antiguo Régimen, aunque se expreso en los
distintos siglos con diferentes intensidades. De todas formas, es posible que
un hispano medio que tuviera la vivencia de una catastrofe natural lo primero
que haria seria encomendarse a Dios como consecuencia de lo arraigada que
estaba esta creencia en la sociedad.

Se destaca que al realizar un estudio en la larga duracion de diferentes
catéastrofes se aprecia que la actitud que expresaron los hispanoamericanos
desde el siglo xvI hasta el siglo XVII tiene una directa relacion con la difu-
sion de los avances cientificos y de la concepcion que estos tenian de la
Naturaleza. A este respecto, se observa que durante el periodo estudiado el
enfoque providencialista marco toda la vida de la sociedad y no se permitio
oficialmente la opcion de otra explicacion de los hechos que ocurrian en el
mundo; de esta forma, Dios y sus «razones» eran las justificaciones de las
acciones bélicas, la vida cotidiana y los sucesos como sequias, erupciones
volcdnicas y terremotos.

Procesiones rogativas, de «sangre» y otros rituales

La procesion rogativa fue uno de los primeros rituales que se efectuaron en la
América hispana cuando ocurrieron catdstrofes naturales. Al menos asi quedo
registrado en los documentos que describen los hechos ocurridos durante la
ruina de la ciudad de Santiago de los Caballeros (Guatemala)®, ubicada entre
los volcanes Agua (inactivo) y Fuego (activo). El desastre se produjo entre los
dias 10 y 11 de septiembre de 1541 después de haber llovido copiosamente
desde el 8 hasta el 10 de septiembre y con posterioridad a haberse producido
un fuerte temblor a las dos horas del 11 de septiembre'. Esta conjuncion de
procesos creo las condiciones necesarias para que durante este dia se genera-
ran al menos dos importantes desprendimientos de una parte de la estructura
del volcan Agua, ya que este material volcanoclastico y rocoso mezclado con el
agua acumulada por las lluvias torrenciales de los dias precedentes formaron

8. CALANCHA y TORRES, 1972: 415.
9. Esta ciudad fue fundada por el adelantado Pedro de Alvarado en 1524.
10. RODRIGUEZ, 1543: 7.
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un flujo de detritos (lahar) que destruyé dos terceras partes de la ciudad.
El sitio afectado entonces se conoce ahora con la denominacion de Ciudad
Vieja y se encuentra a escasos kilometros al suroeste de Antigua Guatemala,
localizada justamente sobre la ladera noroeste del volcan Agua''. Segun los
relatos y crénicas que describen el suceso hubo cientos de muertos entre la
poblacion indigena y decenas entre la hispana'?. Para completar la experiencia
que tuvieron que afrontar los pobladores de Santiago de los Caballeros con los
procesos naturales que se sucedian en septiembre de 1541 hay que sumar la
erupcion del volcan Fuego, que presentaba en ese mes una actividad estrom-
boliana mas intensa que en otras ocasiones". Los comportamientos de los
pobladores espafioles durante el primer momento de la catastrofe estuvieron
marcados por el desconcierto y el miedo frente a lo que estaba sucediendo;
por su parte, la mayoria de los indigenas, a diferencia de los colonizadores que
se dedicaron a invocar a la Divinidad, reaccionaron abandonando la ciudad!*.
Con posterioridad, el cronista Antonio de Remesal reconstruia lo ocurrido
durante las primeras horas de aquel 11 de septiembre:

Desperto la gente con tantos y tan fuertes movimientos de la tierra y dejando
sus casas (...) andaban por las calles del lugar llorando a voces y a grandes
gritos llamando a Dios y a los santos que los favoreciesen; con tantas veras,
como quien no esperaba menos que un juicio final, y sonandole la trompeta
a los oidos, via abrirse la tierra y resucitar los muertos y el infierno abierto
para tragarselo (...)".

Tras concluir el episodio catastréfico mencionado, esperaron el amanecer
para contabilizar a los heridos, los muertos y se evaluaron los dafios mate-
riales confirmandose que gran parte de los supervivientes habian perdido
casi todos sus bienes. Segun los relatos de la época, el obispo de Guatemala
Francisco de Marroquin organizé una procesion y letanias rezadas en las que

11. Comunicacion epistolar del ge6logo Dr. José Viramonte, 14 de mayo de 2000. El Dr.
Viramonte desarrollé durante tres afios un proyecto de investigacion financiado por
el Fondo Argentino de Cooperacion Horizontal para determinar el riesgo volcanico
del volcan Agua.

12. RODRIGUEZ, 1543: 3-5.

13. BENAVENTE, 1971: 274. FUENTES Y GUZMAN, 1969, tomo 1: 140.

14. BENAVENTE, 1971: 275.

15. REMESAL, 1964: 275.
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los participantes dieron muestras de devocion; asimismo, dirigi6 a los fieles
un sermon para alentarlos e invitarlos a dar gracias por haber conservado la
vida, aprovechando la situacion originada por este desastre para inculcar en
ellos un permanente temor a Dios y respeto a sus mandatos'®. Esta decision
del obispo fue importante dentro del contexto de los rituales religiosos que se
efectuaron desde esta fecha en adelante en la América hispana ya que sirvio
de precedente y modelo. Se destaca en este caso que aunque se entendio
que el origen del desastre eran los «pecados: porque tan gran tempestad no
podemos saber como ni de donde vino»'’, sin embargo, el prelado animo a
los sobrevivientes a reponerse y a «dar gracias a Dios y que quitasen los lutos
de la iglesia e hizolo también, porque los naturales no pensasen que estaban
desconsolados»'®. Este asunto no fue menor durante la época colonial ya que
el temor a los ataques indigenas en momentos de vulnerabilidad fue constante
por parte de los esparioles™.

Las escenas de solemnes rogativas, suplicas y oraciones se repitieron en
Guatemala en 1565 debido a la erupcion del Pacaya; en esta ocasion el volcan
caus6 importantes perjuicios a la ciudad como consecuencia de los fuertes
y repetidos seismos que produjeron las explosiones®. Sin duda, los rituales
religiosos se realizaban como una forma de intentar acabar con el proceso
natural que les ocasionaba dafos o con el fin de minimizar sus efectos; esta
era la tnica manera que conocian los hispanos del siglo XvI para reaccionar
ante unos sucesos que les parecian sobrenaturales y semejantes al propio fin
del mundo descrito en el Apocalipsis. En este marco, el cabildo de Concepcion
de Chile, tras el terremoto del 8 de julio de 1570 que devasto a esta ciudad,
se expresaba de la siguiente manera:

(...) y perseverando continuadamente hasta el dia de hoy, por espacio de mas

de cinco meses, el dicho terremoto y temblores, nos parecia que esta ciudad

y republica debe ser purificada con penitencia, limosna y oraciones, que es

el modo con que la divina escritura, y la santa madre iglesia, nos ensefian a
aplacar y prevenir el rostro riguroso del Sefor, cuya infinita clemencia se deja

16. RODRIGUEZ, 1553: 6.

17. Ibidem.

18. RODRIGUEZ, 1553: 7.

19. PETIT-BREUILH, 2006: 136-140.
20. FUENTES Y GUZMAN, 1969: 252.
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solicitar de nuestros miserables obsequios y servicios, y solo pretende que
se le expele la maldad, porque, en nosotros, halle disposicion para reconci-
liarnos en su gracia y amor (...) entendiendo de cuanta eficacia y virtud sea
la oracion de los justos, e intercesion de los santos para negociar con Dios,
a cuya instancia, muchas veces, el Soberano Sefior ha tendido la mano, y la
ejecucion de su justicia (...) y esperamos firmemente que sera defendida, y
la ira de Dios finalmente mitigada®'.

Sin duda, el mensaje que seguia repitiéndose en el mundo hispano durante las
catastrofes era el de «aplacar la ira de Dios» mediante el sacrificio y la peniten-
cia de la poblaciéon. Asimismo, la erupcion del Pichincha en 1575 es otro de
los casos en que han quedado documentados los actos religiosos efectuados
por procesos naturales. El suceso no era nuevo para los habitantes de Quito,
pues desde la fundacion de la ciudad habian experimentado varias erupciones
del volcan vecino. Asi al amanecer del dia de la Natividad de Nuestra Sefiora
(8 de septiembre), entre las seis y las siete de la manana, los quitefios comen-
zaron a sentir fuertes ruidos subterraneos acompanados por sismos; pronto
se escucharon explosiones formandose una densa columna eruptiva de forma
que al precipitar la ceniza termino oscureciéndose el dia en la ciudad*. Los
habitantes de Quito afligidos por la erupcion del Pichincha se reunieron en
la iglesia catedral y organizaron una procesion con la imagen de la Virgen; de
esta forma los pobladores unidos en su «temor a Dios» caminaron descalzos
pidiendo perdon por sus pecados en direccion hacia el Convento de la Merced,
a pesar de la gran cantidad de ceniza que caia sobre la ciudad®. Al llegar a la
iglesia conventual realizaron plegarias que incluian una misa, sermon y rezo
de letanias con el fin de solicitar que se aclarara el dia y que dejase de caer
la ceniza sobre ellos, lo que sucedié en torno a las cuatro de la tarde; incluso
durante la procesion ya comenzo a llover lo suficientemente fuerte como para
limpiar la ceniza acumulada en los tejados evitando asi que se hundieran. Al
dia siguiente amanecio despejado y los manantiales y fuentes recuperaron el

21. AMUNATEGUI, 1877: 432.

22. «Descripcion y relacion del estado eclesiastico del obispado de San Francisco de
Quito», por Diego Rodriguez Docampo. Quito, 24 de marzo de 1650 en Relaciones
geogrdficas de la Audiencia de Quito. Siglos XvI-XIx, 1992, tomo 2: 265-266.

23. «Descripcion y relacion del estado eclesiastico del obispado de San Francisco de
Quito...», 1992, tomo 2: 265.
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agua que habian perdido. Desde luego, la coincidencia de las rogativas con
el restablecimiento de la normalidad fue interpretada por los habitantes de
Quito en el sentido de que sus suplicas y oraciones habian sido atendidas y,
por tanto, consideraron este hecho como un milagro de la Virgen. Igualmente
se refiere que los indigenas habrian quedado admirados al ver que los rezos,
supuestamente, habian conseguido el objetivo que se pretendia; de ahi que
esta experiencia pudiera haber servido para confirmarlos en la fe catdlica que
los misioneros les ensefiaban**.

Esta es una de las primeras ocasiones del siglo XvI hispanoamericano
en la que se podria intuir un antecedente de la procesion de «sangre», ya
que segtn los hechos documentados los vecinos de Quito se pusieron de
acuerdo para caminar descalzos con objeto de pedir misericordia a Dios; lo
expuesto anteriormente era una manera de hacer un sacrificio anadido a la
rogativa, siguiendo el modelo de las procesiones mds solemnes de la Semana
Santa. Por su parte, las denominadas «procesiones de sangre» se comenzaron
a realizar cuando las catastrofes eran de grandes magnitudes o cuando los
procesos naturales que afectaban a la poblacion se mantenian en el tiempo,
tal como ocurria con los terremotos seguidos de varios meses de réplicas,
las erupciones volcanicas y las sequias prolongadas. En estas ocasiones se
recurrio a diferentes tipos de penitencias, que tenian como objetivo que el
cuerpo sufriera y se mortificase hasta que derramase sangre, algo propio de
la mentalidad de la sociedad contrarreformista que tenia sus raices en siglos
precedentes. Entre las penitencias mas caracteristicas que se incluian en este
tipo de ceremonias se encuentran las siguientes: caminar en la procesion con
un lazo en el cuello —signo de una humillacion publica—, ponerse cadenas
atadas al cuerpo, colocarse ceniza en la cara y en el cuerpo, utilizar cilicios
de malla metalica y de otros materiales, darse con piedras en el pecho, cami-
nar descalzo y vestirse con sacos; esta ultima conducta fue particularmente
elegida por los mads ricos de la ciudad para dar muestra de humildad en estos
casos extremos.

En este contexto, siete afiios mds tarde de la erupcion sufrida por la ciudad
de Quito en 1575 tuvieron que hacer frente nuevamente a los efectos de la
explosiva actividad del volcan Pichincha; por ello, la poblacion reaccion6 ante

24. Ibidem.
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el desastre organizando rogativas de «sangre», entre otros rituales. El escena-
rio comenzo a crearse durante la manana del 14 de junio de 1582 cuando se
sintieron fuertes ruidos subterraneos acomparnados de explosiones y sismos
volcdnicos; del mismo modo, se form6 una densa columna eruptiva de la
que fueron precipitando grandes cantidades de ceniza negra. Unas semanas
después los habitantes crefan superada la actividad eruptiva del Pichincha; sin
embargo, este se reactivéo nuevamente de forma que el 11 de julio comenzo
a caer una abundante cantidad de piroclastos y agua sobre Quito (erupcion
freatomagmatica), entre las tres y las cuatro de la tarde, situacion que se
mantuvo hasta el dia siguiente. El 14 de julio por la tarde se reiniciaron las
explosiones en el Pichincha formandose nuevamente una columna eruptiva
densa y alta; ademas, a media noche se sinti6 en Quito un fuerte sismo acom-
panado de una considerable y ruidosa explosion que resulto ser una erupcion
vulcaniana que se mantuvo hasta el dia siguiente®.

Sin duda lo que contribuy¢ al clima de desasosiego entre los vecinos
de Quito fue el hecho de que esta erupcion estuvo precedida de rumores y
previsiones sobre el posible desastre que podria producirse tras la difusion
de un augurio de los indigenas que pronosticaba la destruccion total de la
ciudad; este hecho fue constatado y registrado documentalmente por Toribio
de Ortiguera —alcalde de la localidad—, quien dejo testimonio de que dias
antes de tener lugar la erupcion del Pichincha se comentaba en las calles
que «el 15 de junio del afio 1582 se hundiria la ciudad con un terremoto y
temblor que habria de causar el volcan con mucho fuego y piedra que de si
echaria?®». Este pronostico causo tanto miedo en algunas personas que tres
o cuatro dias antes del citado dia 15 salieron huyendo de la ciudad mas de la
mitad de sus habitantes, lo que contribuy6 a generar un gran desconcierto y
temor en los que se quedaron.

Segun el mencionado informe elaborado por el alcalde de Quito se tratd
por todos los medios de averiguar desde donde habia salido tal rumor con
objeto de esclarecer la veracidad de la fuente; pero finalmente no pudieron
encontrarse documentos o personas que desde la Ciudad de los Reyes* —lugar

25. ESTUPINAN, 1998:36.
26. JIMENEZ DE LA ESPADA, 1965: 97.
27. Ciudad de los Reyes era la antigua denominacion de Lima.
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desde donde se suponia habia llegado el comentario— hubiesen traido la noti-
cia de la inminente destruccion. A este respecto, el alcalde daba por cierto en
su escrito que todo lo que se rumore6 en Quito fue un pronostico realizado
por algunos indios hechiceros de los alrededores de la ciudad®. Precisamente,
en toda Ameérica se pueden registrar datos donde los nativos asumen que la
«naturaleza se vengara de los conquistadores» a través de los elementos: agua,
fuego, tierra y aire®.

El ambiente de intranquilidad que se genero en la poblacion motivo que
cuando el volcan Pichincha inici6 su actividad eruptiva el 14 de junio de
1582 la mayoria de los habitantes consideraron auténtico el rumor que habia
sido extendido y creyeron que realmente el fin de la ciudad estaba muy cerca;
como consecuencia de ello se organizaron una serie de rituales para suplicar
a Dios que no les enviara la destruccion al dia siguiente, tal y como se habia
anunciado. De este modo, los vecinos que permanecieron en Quito realizaron
plegarias, oraciones y un Via Crucis; dentro de este marco de rogativas y de
recogimiento espiritual visitaron las iglesias y monasterios durante el dia y la
noche, organizandose una procesion de disciplinantes con fuertes y repetidos
toques de campanas.

Segtn el testimonio de Toribio de Ortiguera, los penitentes al comprobar
con el paso de las horas que la magnitud de la erupcion iba decayendo se
sintieron aliviados y dieron gracias a Dios creyendo que sus suplicas habian
sido atendidas por la divinidad, especialmente al comprobar que el 15 de
junio —anunciado como la fecha de la destruccion- solo cay¢ algo de ceniza
y agua sobre la ciudad antes de calmarse el volcan.

Un mes después, el 14 de julio de 1582 por la noche, al percibir los
pobladores que el Pichincha estaba peligrosamente activo y lanzaba «piedras
como nunca antes», les hizo recordar el augurio que advertia de la destruc-
cion de Quito mediante «piedras» que echaria de si el volcan. Ese mismo dia
los religiosos y seglares se congregaron para rezar algunas estaciones del Via
Crucis haciendo disciplinas «con gran devocién y temor de Dios». El hecho
de que los fuertes sismos provocaran la mayor parte de los destrozos causados
en la ciudad influy6 en que los habitantes se encomendaran al abogado de

28. JIMENEZ DE LA ESPADA, 1965: 94.
29. PETIT-BREUILH, 2006: 122-127.
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los temblores, «el bienaventurado San Jeronimo», para que intercediera ante
Dios con el fin de que terminara con ellos®. Segtin las fuentes consultadas,
los sismos disminuyeron casi de forma inmediata en frecuencia e intensidad,
al tiempo que la actividad volcanica se fue calmando lentamente, que para
entendimiento de los habitantes de la ciudad se debio a los rituales efectuados;
de ahi que la propia mentalidad religiosa de los pobladores interpretara que
sus sacrificios y oraciones posibilitaron que el Altisimo se apiadase de ellos
y les perdonara sus pecados y, de este modo, pudieran conservar sus vidas.

Ciertamente, el clima y la geodinamica del Nuevo Mundo dieron mul-
tiples oportunidades para que los hispanos tuvieran que recurrir repetidas
veces a todas las formulas imaginables en la época para intentar resolver
sus problemas de relacion con el medio ambiente; de este modo, las sequias
también fueron una importante razon para organizar rituales religiosos e
invocar a mediadores de la corte celestial. Precisamente, fue en la ciudad de
La Imperial —ubicada en el sur del Reino de Chile- donde se produjo una
«gran seca» algunos anos antes de 1600. Segun las cronicas de la época, la
falta de lluvia habia llegado a un punto critico, pues se habian esterilizado
los campos e incluso se habian formado grietas en la tierra, motivo por el que
los labradores no sabian si cosecharian algo ese afio; para aumentar los males
vino una peste de gusanos que cubria todo el suelo y que casi terminé con las
raices de lo poco que habia germinado. Ante esta situacion critica las autori-
dades del asentamiento convocaron a los vecinos a cabildo abierto; en dicha
reunion decidieron sacar de la iglesia mayor a la devota imagen de Nuestra
Seniora de las Nieves, a quien le cantaron una misa y le hicieron alabanzas; una
vez que los habitantes asistieron a la misa y mientras que llevaban la imagen
en procesion de regreso —«abrasados todos de calor»— comenz¢ a llover con
gran fuerza. El suceso fue descrito asi por el jesuita Alonso de Ovalle:

(...) se entoldo de repente, y comenzo a llover con tanta fuerza, que fue

menester, para que la imagen no se mojase, que se quitasen algunos las capas,

para cubrir con ellas las andas, en que la llevaban; y de esta manera acabaron
la Procesion, y el agua prosiguio, con un gran teson, dos dias enteros, con

30. «Descripcion y relacion del estado eclesiastico del Obispado de San Francisco de
Quito por Diego Rodriguez Docampo. Quito, 24 de marzo de 1650» en JIMENEZ DE
LA EspADA, 1888, tomo III: 71.
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sus noches: con que no quedoé gusano vivo, y la tierra se fertilizo de manera,
que nunca dio mas pan, ni mas abundantes cosechas, que aquel ano*'.

Desde luego, este tipo de experiencias convertidas en tradicion hizo que la
devocion a ciertas imagenes fuera aumentando en distintos lugares del con-
tinente americano.

Por su parte el siglo xv1 finaliz6 con uno de los escenarios mas dantescos
que se vivieron en América durante la época colonial; se trato de la erup-
cion del volcan Huaynaputina (Per)?2. En esta ocasion una de las ciudades
mas afectadas por la actividad explosiva fue Arequipa®’, lugar desde donde
se escribieron la mayoria de los testimonios que se conocen de este suceso
catastrofico. Atendiendo a las informaciones proporcionadas por las fuentes,
la poblacion de los alrededores del volcan comenz6 a sentir sismos de baja
intensidad desde los dias 14** 6 15 de febrero de 1600, lo que se intensifico
el 18 de este mes® y lo que inicialmente fue una curiosidad, sobre todo
la caida de una blanca pomez, paso a transformarse en miedo y angustia
al ver que la ceniza volcanica y los sismos no cesaban®. Precisamente, es
sabido que para cualquier catolico de la época tener una «buena muerte»
era una de las aspiraciones fundamentales y, por tanto, se consideraba que
los que fallecian repentinamente sin estar preparados espiritualmente, es
decir, sin haber recibido los sacramentos de la confesion y de la comunion
tendrian dificultades para alcanzar la salvacion de sus almas. A este respecto,
el comportamiento desesperado de los habitantes de Arequipa para obtener

31. OVALLE, 1646: 186.

32. PETIT-BREUILH, 25 (2016): 1-26.

33. Precisamente desde Arequipa se realizaron las descripciones mas completas de lo
ocurrido durante la erupcion, tanto de los efectos y dafios producidos en la propia
ciudad como en los pueblos de indios cercanos.

34. CALANCHA y TORRES, 1972: tomo 2: 78.

35. «Relacion de la erupcion del volcan Huaynaputina por Pedro de Vivar, soldado de las
guardias de Castilla de su Magestad que se hallo presente en la ciudad de Arequipa»,
en VASQUEZ DE ESPINOZA, Antonio, Compendio y descripcion de las Indias Occidentales
(segunda década del siglo Xxv1). Manuscrito, f. 87r. BAV. Barb. lat. 3584. Por su parte, el
fraile agustino Diego de Ocana escribid sobre esta erupcion basandose en el relato del
contador de la Hacienda Real Sebastian de Mosquera, entre otras personas, en OCANA,
1987: 206-207 y ss.

36. MURUA, 1987: 539.
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el sacramento de la confesion a medida que aumentaban las explosiones
del volcan es una consecuencia de ese tipo de mentalidad; esas reacciones y
conductas aparte del miedo a la muerte se podrian explicar por el temor que
tenian las personas de no estar suficientemente preparadas para afrontar el
paso de esta vida a la otra, en la que se pretendia lograr la eternidad junto
a Dios. Uno de los multiples relatos de esta erupcion describe graficamente
alguna de estas situaciones vividas por los arequipenses durante los rituales
que organizaron:

Y comenzaron a hacer algunas procesiones y a pedir a Dios misericordia, (...)

y se hizo una procesion de sangre en la cual iban todos descalzos, asi frailes

como seglares, todos con reliquias en las manos porque cada uno tomaba

aquello con que mas devocion tenia (...) tantas cadenas, tantos grillos, tantos

hombres aspados, tantas penitencias y tan dspera hubo en esta procesion
cuanto jamds se ha visto en el mundo®’.

En este ambiente, las procesiones se repitieron durante los dias de mayor
caida de ceniza, buscando los religiosos junto al corregidor de Arequipa
«aplacar la ira de Dios»?®. Estas ceremonias tipicamente barrocas intenta-
ban obtener la misericordia divina por medio de rituales publicos como
las rogativas y las penitencias de sangre, puesto que eran producto de un
sentimiento colectivo y dramatico del pecado. Lo anteriormente expuesto
concordaba con la mentalidad de personas que vivian bastante preocupadas
por un conjunto de apariencias, en las que los rituales publicos ofrecian la
oportunidad de dejar claro a los demas el lugar que cada una de ellas ocu-
paban en la sociedad, al tiempo que dejaban en evidencia supuestas virtudes
de bondad y religiosidad que se trataban de demostrar ante los integrantes
de la comunidad™®.

Sin duda, mediante el analisis de los comportamientos de los colectivos
sociales afectados por la ruina de Arequipa y alrededores tras la erupcion del
volcan Huaynaputina de 1600 se pone de manifiesto que sus vidas estaban
sujetas a vulnerabilidades y, por otra parte, queda claro el caracter providen-
cialista que se le asignaba a la mayoria de las actividades humanas; realmente

37. OCANA, 1987: 207.
38. PETIT-BREUILH, 25 (2016): 9-16.
39. ALVAREZ SANTALO, 1989: 529-532.
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esta idea era una herencia de la mentalidad medieval exportada y perfeccio-
nada en la América de los siglos XVI y XVIL.

Ciertamente, no solo los terremotos y las erupciones volcanicas motiva-
ron a los hispanos a realizar toda esta gama de rituales, puesto que en otros
procesos naturales menos inmediatos y drasticos también se practicaban,
aunque hayan quedado menos documentados. En este sentido, se sabe a
través de variadas fuentes historicas que las grandes sequias del siglo xviI
impulsaron a la poblacion de la zona central de Chile para realizar procesio-
nes rogativas con el fin de combatirlas. El jesuita Alonso de Ovalle senalo
en su obra que durante los primeros anos del Seiscientos los habitantes de
la Ligua le pidieron la mediacion divina a la imagen de Nuestra Sefiora de
las Nieves para que terminara con una prolongada sequia, cuya talla habia
sido llevada a la localidad después del sitio de las ciudades del Sur*; segun
el mencionado cronista, el maestre de campo Pedro de Ybacache «dispuso
hacer una fiesta a esta santa imagen, y que se le cantase una misa con su pro-
cesion»*. Seguramente se tomo esta decision debido a la fama que tenia esta
advocacion cuando escaseaba la lluvia, pues sus «milagros» eran conocidos;
asi, la conviccion en los poderes sobrenaturales de esta Virgen aumentaria
entre los pobladores si se atiende al testimonio ofrecido por el citado Alonso
de Ovalle:

(...) comenzo a llover tan deveras, que fue necesario, que se quitasen las
capas lo que ivan en la procesion para cubrir la Santa imagen, para que no
se mojase: entrandola en su capilla, prosiguié el aguacero, a descargar con
tal fuerza que corrian arroyos de agua por los campos, de manera que los
combidados no pudieron volver tan presto a sus estancias: duro el agua todo
lo que basto para banar la tierra, y disponerla para las buenas cosechas®.

40. Se refiere al alzamiento general que iniciaron los araucanos en 1598 y que terminé
alrededor de 1602 con la destruccion de todas las ciudades fundadas por los esparioles
al sur del rio Biobio.

41. OVALLE, 1646: 188.

42. Ibidem.

Revista de Historia Moderna, n.° 35 (2017) (pp. 83-115) | ISSN-e: 1989-9823 | ISSN: 0212-5862

98



MARIA EUGENIA PETIT-BREUILH SEPULVEDA
Religiosidad y rituales hispanos en América ante los desastres (siglos XVI-XViI):
las procesiones

ATIHDONE N

EN LA CIVDAD DELA IMPERIAL
Figura 1: Dibujo de la Virgen de las Nieves a la que se atribuy¢ varios milagros en el
siglo xv1 y xviI en el Reino de Chile®.

Precisamente, otra de las sequias mas intensas que afect6 a la ciudad de
Santiago de Chile y sus alrededores fue la que se inici6 en 1637 y que lleg6 a
su climax en junio de 1640; a propdsito de este suceso no se han encontrado
descripciones de las procesiones realizadas, pero de todas maneras esta claro
que la Virgen de la Merced ya habia sido nombrada hacia finales del siglo
XVI como protectora ante este fenomeno natural, lo que indicaria iniciativas
religiosas en ese sentido.

Por su parte, las inundaciones también motivaron la organizacion de estos
rituales, como lo demuestran los desarrollados en la ciudad de México en
1629, después de una de sus peores crecidas. Segun la documentacion dis-
ponible, «el 21 de septiembre de ese afo se experimenté el maximo de agua
caida, que incluso supero las defensas de tierra y piedras llamadas albarradas

43. OVALLE, 1646: 204.
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que se habian construido para proteger las calles»*. A causa del natural des-
consuelo que genero esta situacion, los habitantes que se mantuvieron en la
ciudad a pesar del desastre, organizaron rogativas y oraciones. Por iniciativa
del arzobispo de México se trasladé la imagen de la Virgen de Guadalupe
a la catedral para que los feligreses pudieran rezarle; del mismo modo, los
dominicos realizaron varias procesiones con la Virgen del Rosario*. Una vez
que dejo de llover y descendio el nivel de las aguas regreso la normalidad,
lo que se interpreté como un milagro de la Virgen de Guadalupe. A este
respecto, Francisco Lopez de Gomara explicaba: «Llovia tanto en afio 28,
que se perdian los panes y ganado, y hasta las casas. Hicieron procesién y
oraciones en Méjico, Tezcuco y otros pueblos, y cesaron las lluvias; que fue
gran confirmacion de la fe»*.

Si nos detenemos a analizar la participacion que hasta entonces estaban
teniendo los indigenas en este tipo de ceremonias organizadas por los hispa-
nos podria decirse que poco a poco iban asumiendo la ritualidad cristiana,
segun los datos aportados por Francisco Lopez de Gomara. En este sentido,
el cronista sefialé que se adhirieron muy pronto al sacramento del bautismo
y asistieron con entusiasmo a rezar en los templos; algo mas complicado fue
conseguir que se confesaran. Por otra parte, en el caso de la Nueva Espana
los nativos participaron activamente en las disciplinas de Semana Santa y en
las procesiones de sangre en casos de procesos naturales catastroficos, si nos
atenemos a los comentarios del citado Lopez de Gomara: «La disciplina y
penitencia de azotes la tomaron pronto y mucho, con la costumbre que tenian
de sangrarse a menudo por devocion, para ofrecer su sangre a los idolos; y
asi, acontece ir en una procesion diez mil, cincuenta mil, y hasta cien mil
disciplinantes. Todos en fin se disciplinan de buena gana, y mueren por ello
(...) se suelen azotar en las espaldas, cosa muy natural (...)»*.

44. Coleccion de Memorias de Nueva Espana, «Gran inundacion que padecio la ciudad
de México». Archivo de la Real Academia de la Historia (ARAH)-Coleccion Boturini,
9/4857,f. 79.

45. Ibidem: f. 82.

46. Sera una confusion de fechas, pues la gran inundacion de ciudad de México ocurrié
en 1629, antes de hacerse las obras de desecacion de parte del lago.

47. LOPEZ DE GOMARA, 1966: 434.

48. Ibidem: 432.
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Seguramente, cuando los habitantes de los pueblos originarios observa-
ban las manifestaciones barrocas de las procesiones rogativas se sentirian en
sintonia con estas costumbres, pues para ellos resultaba normal ofrecer sangre
a sus dioses, sobre todo cuando se les iba a pedir un favor importante. Sin
embargo, los misioneros que conocian sus antiguas tradiciones observaron
con preocupacion este tipo de expresiones tan entusiastas, pues les quedaba
la duda de que si realmente lo hacian por devocion al Dios cristiano o como
una via de retorno a sus antiguas sangrias en honor a sus dioses ancestrales;
en este sentido, Lopez de Gomara agregaba lo siguiente: «Bueno estd que se
disciplinen en remembranza de los muchos azotes que dieron a nuestro buen
Jesus, pero no que parezca recaer en sus viejas sangrias, y por eso algunos se
lo quieren quitar, o al menos templar»*.

Con todo, si se hicieron intentos para minimizar este tipo de expresio-
nes religiosas se puede decir —sobre la base de la documentacion de toda
la segunda mitad del siglo xvil— que las rogativas de sangre se siguieron
realizando en distintos lugares de Hispanoamérica, especialmente durante
procesos naturales con caracteristicas de desastre como lo fueron terremotos
de gran magnitud.

Con respecto a las rogativas de mediados del siglo xvil puede decirse
que eran rituales totalmente organizados y que constituian actos publicos
donde la ubicacion de los participantes dependia del rango; sin duda, eran
momentos para que los asistentes fueran vistos por los demads, lo que creo
mas de algun altercado debido a la posiciéon que cada autoridad estimaba
que le correspondia. En este sentido, el tema del protocolo que era aplicado
durante estas ceremonias resultaba ser en la época un asunto de Estado, por
ello no es extrafio confirmar en las fuentes histdricas que el rey y el Consejo
de Indias tuvieron que legislar sobre este asunto para que no se produjeran
situaciones bochornosas. Precisamente, los altercados daban paso a polémicas
y rivalidades entre las autoridades civiles y eclesidsticas que no eran un buen
ejemplo para la ciudadania®.

49. Ibidem.
50. «Real Cédula sobre precedencia en las procesiones y otros actos y sobre varios puntos
del ceremonial, 10 de julio de 1636» en LizANA, 1920: 563-564.
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Ante este panorama la rogativa publica se habia transformado en una res-
puesta conocida para afrontar los males que acosaban a la sociedad barroca del
siglo xv11, siendo totalmente consecuentes con la mentalidad providencialista
que se imponia lenta y progresivamente.

Atendiendo a las catastrofes naturales analizadas hasta mediados del siglo
XVII, los terremotos o crisis sismicas eran los procesos que mds intranquiliza-
ban a la poblacion debido a la percepcion de que no existian sitios seguros,
principalmente porque se desconocia el verdadero radio de accion de estos
fenomenos; en este sentido, las conductas vinculadas a las inundaciones o
erupciones volcanicas eran diferentes, ya que respecto a estos eventos se tenia
mads claro el foco del peligro. En este contexto, en 1642 durante una crisis
sismica que duré varios dias en Guatemala se realizaron una serie de rituales
para invocar a Dios con objeto de que no se destruyera la ciudad; el misionero
Tomas Gage lo expreso de este modo: «los habitantes abandonaron sus casas
por espacio de nueve dias por temor de la muerte que les amenazaba a causa
de los repetidos temblores, y se retiraron a la plaza del mercado bajo de tien-
das y barracas a donde se hicieron transportar las imagenes de los santos, y
entre otras la de San Sebastian, que también llevaron en procesion dentro de
la ciudad»’'. Es evidente que la primera ruina de Santiago de los Caballeros
en 1541 todavia estaba presente en el imaginario colectivo de los hispanos
y destaca el afan de los habitantes de Guatemala de poner a resguardo a las
imagenes de sus santos patronos a quienes pidieron intercesion ante Dios.

Por su parte, los santiaguinos de Chile hicieron lo suyo después del devas-
tador terremoto del 13 de mayo de 1647°%. Como respuesta a lo que ocurria,
los habitantes de la ciudad organizaron dos procesiones que recorrieron las
calles del centro, llegando después a la Plaza Mayor; una de ellas partio de la
iglesia de San Francisco y la otra desde la de San Agustin. Segun el relato del
obispo Villarroel los hechos ocurrieron del siguiente modo:

Trajeron los padres de San Francisco, la imagen de Nuestra Sefora del
Socorro®® que ha hecho en esta ciudad muchos milagros. Vinieron azotandose

51. GAGE, 1838: 14.

52. PALACIOS, 2015: 62-94.

53. El obispo Villarroel se refiere a la imagen que Pedro de Valdivia llevo consigo a Chile
y que aun existe en el altar mayor de la iglesia de San Francisco.
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los religiosos, y de ellos un lego haciendo actos de contricion con tanto espi-
ritu y tan bien formado, que yo, como aprendiz en la escuela de la devocion,
iba repitiendo lo que él decia. Movié mucho al pueblo este espectdculo; y
aunque crecio el arrepentimiento, no pudo decrecer el susto, porque tem-
blaba la tierra a cada rato (...)**

Figura 2. Parte de la talla del «Cristo de Mayo» donde destaca la corona de espinas en
su cuello tras el terremoto de 1647. La leyenda dice que si se intenta colocar la corona
en su sitio volvera a temblar.

Los padres de San Agustin salieron desde su iglesia con la segunda procesion
encabezada por un devotisimo crucifijo llamado hasta ese entonces como el
Setior de la Agonia, que se habia salvado de la ruina y que habia quedado con
la corona de espinas en la garganta, hecho que estimaron como un prodigio.
Por este motivo, conmovido el pueblo con su antigua devocion y el supuesto
milagro, lo llevaron en procesion hasta la plaza, transformandose desde ese
entonces en el «Sefior de Mayo». En concreto, los religiosos y el obispo iban
descalzos y avanzaban con grandes clamores, muchas lagrimas y «universales
gemidos»™.

Sin duda, en estos momentos de desolacion la poblacion se volcaba con
sus devociones mas queridas; por ello, no es extrafio que invocaran a la

54. AMUNATEGUI, 1882: 318.
55. Ibidem: 319.
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Virgen del Socorro, puesto que habia sido nombrada en abril de 1645 como
patrona de la ciudad. Igualmente, el prodigio narrado de la imagen del Cristo
de Mayo fue suficiente para que desde entonces se le tuviera especial fe en
casos de terremotos y otras calamidades publicas. Por su parte, el obispo de
Santiago dejo testimonio de las acciones adoptadas por los supervivientes un
dia después del suceso en los siguientes términos:

Desde que amanecio el 14 de mayo, se dijeron sucesivamente gran cantidad
de misas en el altar de la Plaza, y se dio la comunion a una multitud de indi-
viduos de ambos sexos. Todos los que estaban enemistados se reconciliaron,
y se pidieron mutuamente perdén. Los que vivian en relaciones ilicitas, y
podian casarse, prometieron regularizar su situacion, y realmente fueron
efectuandolo asi, a medida que las circunstancias se lo permitieron. Desde
el 14 de mayo, hasta el 9 de junio siguiente, se verificaron mas de doscientos
matrimonios™.

Este relato incide en cuestiones expresadas con anterioridad en el sentido de
que las situaciones de crisis servian para que los hispanoamericanos de los
siglos XV1 'y XVII se pusieran al dia en cuanto a la practica de los sacramentos;
en particular los de la confesion, la comunion y el matrimonio. Por otra parte,
algunas de las penitencias realizadas durante las procesiones de «sangre»
podian llegar a ser terribles si se atiende a lo que ocurrié en Potosi durante las
rogativas que se hicieron como consecuencia del terremoto que asolé Cuzco
y su entorno el 31 de marzo de 1650°". A este respecto sefialo fray Diego
de Mendoza: «Tan generales fueron las rogativas en todo el Pert por estos
temblores, que no quedo ciudad, ni villa en que no se hicieron procesiones,
especialmente en Potosi, donde fueron tales y tan dsperas las penitencias que
algunos murieron en ellas»®.

Atendiendo a lo expresado anteriormente, este tipo de comportamientos
hispanos parecia muy consecuente con la cosmovisién indigena, debido a
que los rituales buscaban el mismo fin que los ancestrales sacrificios huma-
nos y de animales y aves propios de las antiguas tradiciones prehispanicas;

56. Ibidem: 320-321.

57. Verdadera relacion del Gran Temblor y terremoto que Dios N. Sefior fue servido de embiar
a la Ciudad del Cuzco, a 31 del mes de Marzo (...) de 1650. México, Viuda de Bernardo
Calderon, 1650.

58. ESQUIVEL Y NAvIA, 1986: 96
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en este sentido, en esa época ambos colectivos tenian la conviccion de que
una ofrenda de sangre era mas considerada por la divinidad que otros gestos.
Precisamente, los indigenas de diversas localidades americanas llegaron a
realizar practicas de sangre tan excesivas durante las procesiones rogativas y
la Semana Santa que algunos funcionarios de la Corona y misioneros llegaron
a pensar que este tipo de fanatismo no era otra cosa que una vuelta a sus anti-
guas tradiciones paganas; este es uno de los motivos que origin6 que desde
finales del siglo xviI se recomendara que los mestizos e indios no efectuasen
sacrificios desproporcionados.

Como se ha dicho con anterioridad, la intensidad de las manifestaciones
religiosas dependia de la magnitud del desastre; este es uno de los motivos
por los que durante las sequias no se experimentaron, en general, expresio-
nes de tintes tan dramaticos y desesperados como en el caso de terremotos o
erupciones volcanicas. De ello es ejemplo que el 29 de julio de 1656, la falta
de lluvias para las siembras y «yerbas del campo» llevo al cabildo de Santiago
a organizar una novena a la Virgen en el convento de Nuestra Sefiora de la
Merced y finalizando la rogativa con una procesion hasta la catedral®. Como
en otras ocasiones la decision era tomada por la autoridad civil y comunicada
a las autoridades eclesidsticas correspondientes para actuar en conjunto por
el bien de la comunidad.

Pasando al analisis de otro proceso natural que termin6 en desastre nos
permite apreciar las expresiones religiosas de los hispanos ante la explosiva
y catastrofica erupcion del volcan Pichincha (Ecuador) en octubre de 1660.
Ademas, para completar el panorama de crisis que se vivio en Quito y en
sus alrededores se produjo el derrumbe de una parte del volcan Sincholagua
como consecuencia de los fuertes sismos que acompanaron la erupcion del
Pichincha, lo que aumento de este modo el impacto negativo en los habi-
tantes y en el entorno. En este contexto de destruccion que se desato en la
ciudad de Quito, la reaccion inmediata de sus vecinos fue la de acudir a las
iglesias para confesarse®; una vez congregados en ellas se hicieron misas para

59. Actas del Cabildo de Santiago de Chile en MEDINA, tomo XXXV, 1908: 197.

60. A proposito de las confesiones multitudinarias que se produjeron por el desastre el
relato de Manuel Rodriguez expresaba lo siguiente: «Veinte fueron los que en el Colegio
de la Compania estaban en los confesionarios, y muchos del concurso no esperaban su
vez, de poderse confesar, diciendo a voces sus pecados; y los gritos, lagrimas, sollozos
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invocar la «clemencia divina». Con posterioridad, los miembros de la Real
Audiencia junto con el obispo se reunieron para organizar una procesion de
sangre encabezada por el Santisimo Sacramento y la imagen de la Virgen de
Copacabana —abogada de la ciudad—; el recorrido terminé en la iglesia mayor
donde se inicié una novena dedicada a la Virgen de Guédpulo que habia sido
transportada solemnemente desde su pueblo, ubicado a unos dos kilometros
y medio, con el fin de amparar a los quitefios®'. Una vez finalizado el ceremo-
nial se trasladaron todos juntos al convento de la Merced, puesto que alli se
encontraba una talla antigua de la Virgen situada en medio del tabernaculo del
altar mayor. Esta imagen estaba hecha en piedra y representaba la advocacion
a la que la ciudad habia realizado un voto en 1575 para protegerse ante las
erupciones del Pichincha; por este motivo, la sacaron de su altar y la lleva-
ron en procesion fuera de la iglesia con objeto de enfrentarla al volcan®. Sin
embargo, después de realizados estos rituales, al mediodia del 27 de octubre,
se produjo en el volcan una «nube ardiente» que se precipit6 sobre la ciudad.
Sobre este hecho catastrofico existen referencias en las Actas Capitulares de
Quito del ano 1660:

Anadiose a la tiniebla otra mas tupida confusion de horrores en la celeste
esfera de una prenada nube, que reventando vibora articulada de incendios
en rotas sefiales de relampagos abort6 en estruendos de truenos muchos
rayos, con que bramando en monte ... en la tempestad, los aires parecian
dos ... distantes ejércitos®.

Algunos detalles relacionados con los rituales se encuentran en las Cartas
Annuas de Quito de 1660, donde se registro que en el iglesia de la Compania
de Jesus: «descubriose el Santisimo Sacramento, tocose a plegaria, y lo mismo
hicieron las demas iglesias», donde se agrega un dato muy interesante: «se

y suspiros de todos causaban grande confusion, y obligaba a dar absoluciones luego,
que habia materia de pecado confesado y proposito de la integridad (...) Alli se oian
los votos y promesas fervorosas, se daban bofetadas, se mesaban los cabellos en sefial
de penitencia y arrepentimiento de sus culpas, sin que persona alguna se acordase de
otra cosa que de prevenir para la muerte». ESTUPINAN, 1998: 51-52.

61. Ibidem: 54.

62. «Informe de la Real Audiencia al Rey de Espana sobre la erupcion del Pichincha» en
ESTUPINAN, 1998: 45.

63. Libro del Cabildo de Quito, 1660 en ESTUPINAN, 1998: 175.
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predico en lengua espanola y también en la de Hinga»®, o sea, en quechua.
Es evidente que el repique de campanas indica una forma de conjuro por la
creencia de que posibles fuerzas malignas pudieran estar detras del desastre
y el hecho de que los sermones fueran platicados en ambos idiomas senala
que una parte de la poblacion de Quito, ain en esas fechas del siglo xvii no
entendia el castellano y los misioneros eran conscientes de esa realidad.

Como consecuencia de la abundante caida de cenizas del dia anterior,
el 28 de octubre amanecio tenebroso y ceniciento. Esta situacion se agravo
debido a la formacion de un nuevo flujo de piroclastos que se deposito esta
vez en la regién de los indios yumbos y del volcan Sincholagua; precisa-
mente un lugar que frecuentemente habia sido afectado por las erupciones del
Pichincha durante el siglo Xv1. Como requeria el desastre que estaba afectando
a la ciudad de Quito y alrededores se efectuaron varias procesiones de sangre
con gran asistencia de «la gente secular, y de mucho concurso de indios»®.
Segun los relatos de la época, se hicieron duras penitencias: unos iban en las
procesiones con grillos y cadenas, otros aspados y cenidos estrechamente de
cilicios, otros se daban latigazos en distintas partes del cuerpo para sacarse
sangre y otros llevaban pesadas cruces®.

Tras la actividad explosiva generada por el Pichincha el 28 de octubre,
los dias posteriores se sucedieron entre pardos y nublados hasta el uno de
noviembre de 1660°; fecha en que se repitieron las confesiones publicas, las
rogativas y las misas con la intencion de que terminara el desastre de forma
definitiva. Unas semanas mas tarde —a pesar de los rezos, rogativas y conju-
ros organizados por los vecinos de Quito—, el 28 de noviembre de 1660 el
Pichincha aument6 su actividad explosiva durante la madrugada formando
una densa columna eruptiva que terminé precipitando abundante ceniza
sobre Quito; finalmente el dia se aclaro y la erupcion fue decreciendo en
intensidad a medida que transcurrian las jornadas. En diciembre de 1661 y

64. Cartas Annuas, Nuevo Reino de Quito, 131, f. 33r. Archivo ARSIS.

65. Cartas Annuas, Nuevo Reino de Quito, 131, f. 33r, ARSI. Manuel Rodriguez citado
por ESTUPINAN, 1998: 54.

66. Cartas Annuas, Nuevo Reino de Quito, 131, f. 33r-33v, ARSI

67. ESTUPINAN, 1998: 180.
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el uno enero de 1662 se sintieron fuertes terremotos en Quito®, que fueron
relacionados con algunos derrumbes que ocurrieron en el crater del volcan
Pichincha una vez que termino la erupcion; por esta razon, se volvieron a
organizar procesiones, rogativas y sacrificios para pedir a Dios que se termi-
naran los desastres en la ciudad utilizandose como mediadora a la Virgen de
Guapulo®.

Un ano mas tarde, en la ciudad de México, los habitantes se echaron a
la calle pidiendo misericordia a Dios para que se terminara una erupcion
del Popocatepetl que se inicio el 13 de octubre de 1663; la actividad no fue
especialmente explosiva pero se mantuvo hasta 1667. Segun fray Agustin de
Vetancurt en su obra Teatro Mexicano, como consecuencia de la permanencia
de la erupcion durante el afio 1664 los pobladores organizaron «procesiones
rogativas y de sangre, pidiendo 4 Dios misericordia, porque la ceniza era en
cantidad, y con ella piedras que se hallaban menudas, livianas como de pie-
dra-pomez»™®; ademds realizaron otros rituales como misas, rezo de letanias
y sermones.

Sin duda, el aumento de la poblacién de las ciudades y el campo durante
el Seiscientos hacia cada vez mds dependientes a las comunidades de sus
producciones agricolas; en este sentido, las lluvias torrenciales o las sequias
determinaban la calidad de vida de las familias en ciertas épocas. En este con-
texto, Benjamin Vicunia Mackenna dejo documentado que la zona central de
Chile «fue solo una procesion de calamitosas secas, seguidas de otras tantas
procesiones a santos pero ingratos e implacables abogados»™, especialmente
durante la segunda mitad del siglo xvi1. De igual modo, con posterioridad
al terremoto que destruyo Lima en 1687 se realizaron todo tipo de rituales;
ciertamente las fuentes de la época resefian confesiones publicas, sermones
y una serie de procesiones rogativas que se repitieron durante varios dias’>.

68. Real Cédula, 10 de julio de 1664. Buen Retiro. Archivo General de Indias (AGI),
Quito, 210. L.4, f. 24r.

69. AGI, Quito, 210. L. 4, f. 24v. Para mas detalles de esta advocacion ver PETIT-BREUILH,
2007:226.

70. VETANCURT, 1698: 77-78.

71. VICUNA MACKENNA, 1877: 44.

72. «Relacion de los Terremotos ocurridos en la ciudad de Lima el 20 de octubre de 1687».
ARAH, Fondo Salazar y Castro, Ms. 1026, N-54, f. 27.
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Por su parte, uno de los tltimos episodios catastroficos del siglo xviI fue
la erupcion explosiva del volcan Cotopaxi (Ecuador) que se inici6é a mediados
de 1698. En esta ocasion el desastre se extendio territorialmente debido a
que junto con la fase paroxismal se produjo un fuerte terremoto que a su vez
desencadeno el derrumbe de una parte del volcan Carguairazo (Ecuador)”.
Como consecuencia de este derrumbe se formé un flujo de detritos volu-
minoso que se deposité violentamente en los pueblos del valle sobre una
extension de cerca de 36 km?™, afectando especialmente a las localidades
de Ambato y Latacunga. En la erupcion de 1698 la conjuncion de procesos
naturales catastroficos, deben estudiarse relacionados —erupcion, terremoto
y derrumbe—, ya que afectaron negativamente a la poblacion de Quito y a
sus alrededores sumando las situaciones de desastre y, por tanto, creando las
condiciones necesarias para que las expresiones colectivas afloraran como en
otros desastres anteriores.

Sin duda son variados los ejemplos de procesos naturales que llevaron a la
poblacién de los siglos Xviy Xvil en la América hispana a elevar sus plegarias
a la divinidad y a realizar todo tipo de rituales y ceremonias para aplacar la
«ira de Dios», especialmente procesiones con diversos matices: rogativas, de
sangre o de accion de gracias.

Reflexiones finales

Después de haber analizado esta secuencia de catastrofes ocasionadas por dis-
tintos procesos naturales en América como sequias, terremotos y erupciones
volcdnicas, puede plantearse que comparando el siglo XviI con el anterior
las respuestas colectivas ante los desastres fueron haciéndose cada vez mas
organizadas y estructuradas. Hasta tal punto fue asi que en la mayoria de los
casos esta coordinacion fue dirigida por la propia Corona mediante reales

73. El volcan Carguairazo esta situado junto al Chimborazo y cercano al Tungurahua. El
derrumbe de junio de 1698 quedo registrado en 1748 por Jorge Juan y Antonio de
Ulloa como una erupcion volcanica del Carguairazo; sin embargo, segun las evidencias
geologicas e historicas es un error. Seguramente lo que se produjo fue una remocion
en masa como la que tuvo lugar en el volcan Agua (Guatemala) en 1541 o en el volcan
Sincholagua (Ecuador) en 1660, que ya han sido analizadas en el transcurso de esta
investigacion.

74. BARROS ARANA, 1871: 79.
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cédulas en las que se especificaban, entre otras cuestiones, la necesidad de
hacer rogativas ptiblicas; estas normas buscaban la finalidad de que las invo-
caciones a la divinidad regularan, entre otras cuestiones, la ubicacion de
cada participante en las procesiones segun el sistema jerarquico impuesto
por las autoridades peninsulares. De esta manera, se trataba de poner orden
en las constantes pugnas de poder que existian entre los miembros civiles y
eclesidsticos de las distintas jurisdicciones coloniales™.

Por otro lado, si se considera que en la América hispana convivian las
ideas providencialistas de indigenas e hispanos, a pesar de que ambos dis-
ponian de un panteon diferenciado, no deja de ser un punto de encuentro
entre ellos; a este respecto, los dos grupos étnicos crefan que eran los dioses
los que enviaban los desastres como sefial o como castigo por los pecados
cometidos. No en vano en las Cartas Annuas de Quito se expresaba en 1660:
«los bramidos del Pichincha fueron voces de Dios que despertaron las almas
del letargo en que miserablemente iacian las personas»’®. Asi, la relacion de
la sociedad en esta época con los elementos de la Naturaleza servia como
modelo edificante que fue utilizado por la propaganda de la Corona y de la
Iglesia catolica para resolver el desconocimiento que se tenia sobre el origen
real de los procesos naturales y mantener las costumbres cristianas entre los
subditos espanoles. No se plantea que fuera una estrategia maquiavélica, sino
que en aquel tiempo esta solucion resolvia ese vacio de razon y entregaba
un discurso verosimil que calmaba las conciencias de la poblacién. Toda esta
valoracion nos lleva a pensar que a veces el aparente desinterés del hombre
como especie frente a su cotidianeidad lo enfrentaba ante estas situaciones
de crisis que trastocaban todo y lo hacia replantearse su vida y la de sus seres
queridos y en extension, de la sociedad en su conjunto; aunque la reiteracion
de estos comportamientos en el largo periodo también deja en evidencia que
los cambios no eran permanentes en el tiempo ya que cuando ocurria otro
desastre, el panorama volvia a ser sustancialmente el mismo.

Sin duda, esta confluencia de ideas es fundamental para entender el desa-
rrollo de los rituales religiosos en el Nuevo Mundo durante los siglos xvi y

75. «Real Cédula sobre precedencia en las procesiones y otros actos y sobre varios puntos
del ceremonial, 10 de julio de 1636», L1ZANA, 1920: 263-265.
76. Cartas Annuas, Nuevo Reino de Quito, 131, {. 34r-34v, ARSI
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XVIL. En este sentido, la tesis providencialista promovida por la Corona y la
Iglesia se fue introduciendo paulatinamente en el discurso propagandistico
que se dirigia también a los indigenas, quienes resultaron ser buena tierra
de cultivo para este pensamiento; no en vano, desde la época prehispanica
estimaban, de igual manera que los cristianos, que los males de la humanidad
eran causados por la «ira» de los dioses.

En este marco de creencias, las manifestaciones religiosas demuestran
que en la América del siglo XviI se impusieron rapidamente las expresiones
barrocas y se fue consolidando el sincretismo que se estuvo fraguando desde
los primeros afios de contacto entre lo hispano y lo indigena; de ahi que las
rogativas, las penitencias, las procesiones de sangre, los exorcismos y conjuros
destinados a los elementos naturales quedasen marcados por la mentalidad
contrarreformista.

Atendiendo al conjunto de situaciones de procesos naturales que supera-
ron la capacidad de respuesta de su poblacion en esta época de estudio, parece
desprenderse que cuando coincidio la finalizacion de algunas catédstrofes con
la salida en procesion de determinadas imagenes de santos patronos, este
hecho fue interpretado como verdaderos milagros. Asimismo, el constante
trabajo evangelizador de los misioneros contribuyé a que los nativos acepta-
sen, al menos exteriormente, la eficacia de las ceremonias y ritos cristianos
efectuados ante las catastrofes naturales y, en particular, las volcanicas.

Segun los casos estudiados, el siglo Xvil en América se constituyd en un
periodo de adaptaciones y de mimetismos religiosos en el que los indigenas
y los espafioles compartieron inevitablemente las vivencias catastroficas, por
lo que entre ambos grupos étnicos se fue creando una respuesta armonica
ante las crisis. Ademads, es evidente que los dos colectivos se necesitaban
para superar in situ los efectos negativos provocados por los distintos proce-
sos naturales que les perjudicaban; hasta tal punto era asi que se ha podido
observar que unos y otros se apoyaban en las labores de reconstrucciéon y
de abastecimiento al ser la tnica respuesta eficaz que podian desarrollar los
propios ciudadanos ante estas situaciones, sobre todo teniendo en cuenta
los limitados recursos economicos de que disponian. Es evidente que esta
colaboracion fue mas eficaz durante el transcurso del siglo Xvil y cuando la
evangelizacion se fue generalizando en los territorios colonizados e incorpo-
rados a la Monarquia hispanica.
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Como se ha expresado durante el desarrollo de esta investigacion uno
de los rituales que articularon la respuesta de los hispanos ante los desastres
fueron las procesiones con caracteristicas especiales dependiendo de la gra-
vedad de la situacion y la extension del proceso natural en el tiempo. De este
modo, y a semejanza con los ceremoniales de la Semana Santa en la Peninsula,
los primeros en asumir la organizacion de estas respuestas colectivas, como
el obispo Marroquin tras la ruina de Santiago de los Caballeros de Guatemala
en 1541, activaron un modelo que fue perfeccionandose durante la segunda
mitad del siglo XvI y especialmente durante el siglo xvi1, debido a la alta fre-
cuencia de sucesos catastroficos que se produjeron en la América espanola
como consecuencia de la activa geodindmica regional.
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